Swiat i Stowo

filologia | nauki spoteczne | filozofia | teologia
2(25)/201%

Karina Jarzynska
Uniwersytet JagielloAski
karina.jarzynska@gmail.com

Miedzy tropieniem sacrum a postsekularyzmem.
0 badaniu religijnych aspektow dzieta Czestawa Mitosza

Dostrzezenie, opis i interpretacja sposobu, w jaki religijne znaczenia
sa obecne w tworczosci Czestawa Mitosza, to zadanie pociagajace za soba
szereg komplikacji, wynikajacych z wielu wzajemnie zaleznych przyczyn.
Zmieniaja one swa postaé i natezenie zaleznie od etapu twérczosci autora
Rodzinnej Europy i momentu, w ktérym dokonuje si¢ jej lektura. W niniej-
szym artykule proponuje dwa zblizenia odnoszace si¢ do tego problemu:
najpierw na ,dyskursy Mitosza”, czyli jego wypowiedzi odnoszace si¢ do
kwestii ,na jakich warunkach wspétczesna literatura moze by¢ religijna?”,
nastepnie za$ na ,dyskursy o Mitoszu”, konfrontujace si¢ ze sposobem,
w jaki poeta na ten problem odpowiedzial swoja twoérczoscig. Zarazem
chciatabym wyartykutowaé pytanie o zwiazek zmieniajacych si¢ perspek-
tyw badania problematyki religijnej w literaturze z lokalnymi przemiana-
mi kulturowo-politycznymi i wskazaé na obszary namystu otwierajace si¢
dzigki owym przemianom i wzrastajacemu znaczeniu studiow kulturowych
w polskiej humanistyce.

Przyczyny i sposoby maskowania religijnych znaczen

Zapytany o sposob, w jaki dzieto Mickiewicza inspiruje go w poszu-
kiwaniach adekwatnego jezyka dla wyrazenia swoich intuicji religijnych,
Mitosz zwraca uwage na przyjeta przez romantycznego poete strategie ma-
skowania tego typu tresci. Jako przyczyny takiego postgpowania wymienia
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wspdlczucie oraz ograniczenia formy!. Z innych zrédet wiemy, ze zaledwie
otwieraja one dtuga liste¢ probleméw, jakie poeta dostrzegal w tej materii.
Znajduje sie na niej takze kwestia natury historycznej, czyli rozdzwiek
miedzy tendencjami nowoczesnej kultury a tradycyjna forma relacji miedzy
religia a literaturg. Wypowiedzi poety na ten temat $wiadcza o nieustan-
nym odnoszeniu si¢ przez niego do warunkéw kulturowych i spotecznych,
w jakich przyszto mu i jego twérczosci funkcjonowaé. Mitosz pisze przede
wszystkim wobec czasu oraz czytelnika, a dopiero pézniej (czy wrecz do-
piero pod tym warunkiem) wobec wiecznosci.

Wyrazng deklaracje traktowania relacji miedzy religia a twérczoscia
jako problemu, ktéry powinien by¢ rozwiazywany w odniesieniu do kon-
kretnych realiéw historyczno-kulturowych, Mitosz sformutowat w liscie
do Thomasa Mertona, amerykanskiego mnicha i publicysty, datowanym na
28 marca 1959:

Drogi Panie, chciatbym przyczyni¢ si¢ do tego dzieta, ktéremu Pan za-
wsze stuzy. [ ... ] Cztowiek jednak musi by¢ ruse [z fr. ,,przebiegly” —K.].], bo
wielkie sg ludzkie ograniczenia, i to, co nasi czytelnicy odrzuciliby, gdyby
zostato powiedziane wprost, przetkng ukryte w pigutce, ktéra nie narusza
ich snobizmu. [...] W kazdym razie niewielu ludzi podejrzewa moje zasad-
niczo religijne zainteresowania i nigdy nie zaliczano mnie w poczet «pisarzy
katolickich». Co, strategicznie, jest by¢ moze lepsze. JesteSmy obowigzani
dawaé $wiadectwo? Ale czemu? Ze modlimy sie, by mie¢ wiare? Ten pro-
blem: ile winni$my méwic otwarcie —jest zawsze obecny w moich myslach?.

Na czym polega snobizm, ktéry wedtug zacytowanych stéw miatby sta-
nowi¢ bariere przed przyjeciem literatury stricte konfesyjnej przez wspét-
czesnych czytelnikéw, Mitosz dopowiada w innych miejscach. W Ziemi
Ulro czytamy, ze w Polsce ,,0glosi¢ sie pisarzem katolickim, [...] oznaczalo
zaszeregowanie do literatury «gorszej», takiej jak literatura mysliwska czy
literatura dla mtodziezy, a w dodatku politycznie zwigzanej z prawica ™.
Chodzitoby zatem o obawe przed postawa lekcewazaca w stosunku do twor-
czodci religijnej, przyjmowang przez XX-wieczng publicznosé literacka.
Podobne stowa wypowiada Mitosz wiele lat pézniej w Piesku przydroznym:

Ten poeta, wychowany w religii rzymskokatolickiej, powinien byt kazdym
swoim stowem potwierdza¢ prawde wiary Kosciota. Jednakze gdyby nawet
chciat, nie méglby tego robi¢, poniewaz poezja jest tez strategia. Literatura

U Sprzecznost jest dzwigniq transcendencji, z Czestawem Mitoszem rozmawiaja Andrzej Franaszek i Tomasz
Fijatkowski, , Apokryf” nr 16, ,Tygodnik Powszechny” 2001, nr 26.

2Cz. Milosz, T. Merton, Listy, ttum. M. Tarnowska, Krakéw 1991, s. 31.

3 Cz. Milosz, Ziemia Ulro, wstep: . Sadzik, Krakow 1994, s. 142.
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jego czaséw byla agnostyczna, niekiedy ateistyczna, i piszac wiersze dewo-
cyjne nikogo by nie nawrdcit, jedynie zyskatby miano poety drugorzednego®.

Kwestie utraty prestizu i — w konsekwencji — swoistej ,,nieskutecz-
noséci” pisarzy wyznaniowych to nie wszystko. Stawka przyjecia strategii
kryptoreligijnejw XX wieku jest takze jako$¢ tworzonej literatury. Mitosz
uznaje, ze ,w dwudziestym wieku najlepsza poezj¢ probujaca dotknad
Innego Wymiaru, jakkolwiek ten wymiar nazwiemy, pisza poeci niezbyt
wyznaniowi czy pozawyznaniowi, jakby samo stownictwo pelne wielkich
liter paralizowato autoréw wiernych katechizmowi™. Przed uprawianiem
»sztuki sakralnej” powstrzymuja wspélczesnych artystow wlasciwe czasom,
w ktdrej przyszto im tworzy¢, gteboko zsekularyzowane poglady na nature
$wiata, cztowieka i charakter wysitkéw tego ostatniego. Wspominajac De-
nise Levertov, poetke, ktéra przeszta droge od komunizmu i agnostycyzmu
do chrzescijanstwa, Mitosz zauwaza, ze rezygnacja z wpisywania tozsamo-
§ci religijnej w swoja twérczo$¢ przez wspotczesnych poetéw moze wynikaé
z doswiadczenia codziennego pogwalcenia sacrum, odbywajacego sie woko6t
niego w publicznych modtach i litaniach, czyli poprzez jezyk chrzescijan-
stwa wydrazony z tresci. Jezeli tak jest, wstydliwo$¢ i powsciagliwo$¢ pol-
skiej poezji oznacza obrong religijno$ci prawdziwej przed jej ugrzeznigciem
w spotecznym obyczaju. [ ...] Chwilami wydaje mi sig, ze wydawanie poezji
katolickiej w Polsce jest zajeciem nie tylko zbednym, ale i szkodliwym®.

Owa szkodliwosé zdaje sie dwukierunkowa — i wobec intencji ,,dania
$wiadectwa” religijnemu do$wiadczeniu, i wobec wartosci literatury, kté-
ra bezposrednio wskazujac na treéei sakralne nieuchronnie rozbrzmiewa
fatszem.

Ostatnig z wypowiedzi poety, ktora chciatabym zacytowad, jest fragment
wystapienia wygloszonego przezen podczas swego pierwszego od trzydzie-
stu lat pobytu w Polsce, gdy wreczano mu doktorat honoris causa KUL:

*Cz. Mitosz, Powinien byt?, [w:] tegoz, Piesek przydrozny, Krakéw 1997, s. 29.

5 Cz. Mitosz, Jakiegoz to goscia mielismy. O Annie Swirszezpiiskiej, Krakow 1996, s. 28. Por. uwaga na koniec
rozwazaf o mysli Mariana Zdziechowskiego: ,,Aby odnalezé zywy «nurt metafizyczny», trzeba zwréci¢ sig do au-
torow stojacych albo poza obrebem katolicyzmu, albo w ogéle poza obrebem wszelkiej religii. Zdziechowski, ktéry
przyszedt w dwudziestolecie ze swoja wiara przezywana na wlasny rachunek, nalezy do wyjatkow i pozostanie jako
przyklad tej ostrosci wewngtrznej, jaka mieli namietni ateisci albo zrozpaczeni wyznawcy” (zob. Cz. Mitosz, Religij-
nos¢ Zdziechowskiego, [w:] tegoz, Legendy nowoczesnosci, s. 117).

6 Cz. Mitosz, List do Denise, [w:] tegoz, O podrdzach w czasie, wybér i oprac. J. Gromek, Krakow 2004, s. 152~
153. Por. z uwaga z 1938 r.: , Z wielkg radoscig powitac rozwdj spirytualizmu, jaki dokonat si¢ ostatnio w sztuce. [ ... ]
Coraz wigcej pisarzy ma odwage przyznawaé, ze sa katolikami, a przezycia religijne obiera¢ za podstawe swoich ksia-
zek. Niestety, dla jakze niewielu z nich katolicyzm jest czyms wigcej niz obrong tadu, tadu moralnego i paristwowego!
Jakze niewielu z nich ma jeszcze niespokojne poszukiwanie sprawiedliwosci!”, Cz. Mitosz, O milczeniu, [w:] tegoz,
Przygody modego wmystu. Publicystyka i proza 1931-1939, oprac. A. Stawiarska, Krakéw 2003, s. 205.
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czuj¢ si¢ w obowigzku stwierdzi¢, ze nie jestem poetg katolickim. [...] Byl
bym szczesliwy, gdyby moje ksiazki stuzyty ludziom w szerokim sensie tego
stowa naboznym. I jezeli zajmowatem si¢ pisarzami religijnymi, jak Simone
Weil i Lew Szestow, jezeli ttumaczylem i ttumacze Biblig, to nie bez ukrytej
intencji: chcialem moze pokazad, ze nie sa to czynnosci zastrzezone dla, je-
zeli tak rzec wolno, katolikéw zawodowych’.

Strategia przyjeta przez Milosza miata zabezpieczy¢ jego twoérczosé
przed dewaluacja i marginalizacjg, by mogt dotrzeé¢ do grona czytelnikdw,
na ktérych zalezato mu najbardziej. Miata pozwoli¢ temu pisarstwu wpi-
sa¢ sie¢ w gtéwny nurt sztuki wspétczesnej, czyli niejako ztozy¢ na oftarzu
nowoczesnoéci nalezng jej daning silnej tozsamosci religijnej; i w koncu
— zapobiec wpadnieciu tej poezji w koleiny religijnosci typu narodowe-
g0, ,plemiennego”, ktdre to niebezpieczenstwo zdaje sie wedtug Mitosza
czyha¢ szczeg6lnie niecierpliwie na twércow piszacych w jezyku polskim.
Wskazane zagrozenia nie skutkowaty jednak porzuceniem przez Nobliste
poszukiwan religijnych ani préb ich artykulacji w swojej twoérczosci. Raczej
tym wigcej wkladal w nie wysitku, przymierzajac w tym celu w koleje maski
i ¢wiczgc sig w artystycznym rzemiosle.

Uwagi Mitosza, jakoby autoidentyfikacja tworcey jako pisarza katolic-
kiego czy — szerzej — religijnego skazywata go na marginalizacje ze strony
krytyki literackiej i przez to nikly odbidr czytelniczy, sa niepozbawione
racji. Na ten problem wskazuje Joan Ward w ksiazce Christian Poetry in
the Post-Christian Day®. Zastosowany przez nig termin ,,doba post-chrze-
Scijanska” nawigzuje do tytutu ksigzki Gabriela Vahaniana’, w ktérej zostat
opisany ,.klimat kulturowy, w ktérym wspdlnota wierzen i wiedzy zostata
podwazona”, przy zalozeniu, ze wezesniej takg wspolnote tworzyto chrze-
Scijanstwo. Konsekwencja zaniku takiej kolektywnej ramy odniesienia sa
problemy natury komunikacyjnej mi¢dzy twércami sztuki a ich audyto-
rium, w tym — poetami o zapleczu chrzescijaniskim. Wyroste na tym gruncie
uprzedzenia moga cechowad ,,zwykltych” odbiorcéw wspétczesnej poeziji,
ale szczegdlnie problematyczng bariere stanowig dla czytelnikéw ,,profesjo-
nalnych”. Wynika to co najmniej z dwéch przyczyn —ich silnego uwiktania
w obowiazujacy w danej chwili dyskurs historycznokulturowy oraz z faktu,
ze pogranicze literatury i religii jest obszarem trudnym do uchwycenia za
pomoca metajezyka, migdzy innymi ze wzgledu na emocje, jakie potrafi bu-

7 Cz. Mitosz, Przemdwienie wygloszone w auli KUL-u dnia 11 czerwea 1981 po otrzymaniu doktoratu honoris
causa, ,W drodze” 1981, nr 10, s. 66.

8]. Ward, Christian Poetry in the Post-Christian Day: Geoffrey Hill, R.S. Thomas, Elizabeth Jennings, Berlin-Wien
2009.

?G. Vahanian, The Death of God: The Culture of our Post-Christian Era, New York 1961.
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dzi¢ w odbiorcy™®. Pora przej$¢ na strone interpretatoréw Mitosza i przyj-
rzed sig, jak wskazana problematyka jest rozgrywana w ich tekstach.

Problemy recepgiji

,Gdzie szukac zatem ukrytej jednosci tworczosci Mitosza?
Chyba nie moze by¢ dzi$§ watpliwosci, ze w strefie,
powiedzmy, metafizycznej, albo w szeroki znaczeniu — religijnej.”

Jan Btoniski, Duch religijny i mitos¢ rzeczy.

Recepcja tworczoscei Czestawa Mitosza nie uchronita si¢ od wspomnia-
nych zagrozen, jednak jej rozpigtosé w czasie oraz wielo$¢ i format krytykéw
literackich i myslicieli majacych wplyw na jej kierunek pozwala wskaza¢ na
szereg tekstow trafnie rozpoznajacych to, co poeta starat si¢ ,,zaszyfrowac”.
Juz w roku 1937 Alfred Laszowski zanotowal: ,Czytajac Trzy zimy myslimy
o renesansie liryki metafizycznej”!!. Przypomnial o tym Zdzistaw Lapinski
w roku 1980, stwierdzajac zarazem, ze za istotne ,,podglebie” tworczosci
Mitosza mozna uznaé tematyke religijng dopiero na przestrzeni ostatnich
dwudziestu lat (wczesniejszego Mitosza Lapinski postrzega jako poete po-
litycznego)'2.

Przetomowym momentem dla recepcji tej twérczosci byt rok 1981, po
otrzymaniu przez autora Literackiej Nagrody Nobla, jego przyjezdzie do
Polski oraz zniesieniu zakazu publikacji tekstéw sygnowanych jego na-
zwiskiem 1 o nim traktujacych. Podczas 6wezesnej wizyty w kraju Mitosz
odebral, jak juz wspomniatam, doktorat honoris causa Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego; przy tej okazji Irena Stawinska wyglosita laudacje
zatytulowanyg Religijny horyzont w twdrczosci Mitosza'3. Wyksztalcona
w przedwojennym Wilnie badaczka wymienita wéwczas kilka formul, ja-
kie brata pod uwagge, zastanawiajac si¢ nad nazwaniem tego, o czym chciata
opowiedzie¢: ,,Milosz i religia” lub ,poezja Mitosza i sacrum”. Uznata je

19Zob. np. K. Dybciak, Literatura polska XX wieku wobec religii, Krakéw 2005.

' A. aszowski, Mitosz Czestaw: ,Trzy zimy”, ,Nowa Ksiazka” 1937, z. 10 (za: Z. kapinski, dz. cyt., s. 27).

12Zob. Z. Lapinski, Migdzy politykq a metafizykq. O poezji Czestawa Mitosza,| w:] Poznawanie Mitosza 2, cz. I:
1980-1998, pod red. A. Fiuta, Krakéw 2000, s. 26. Dalej: ,Stad juz w samych formach wypowiedzi poetyckiej na-
wigzanie do roznych utrwalonych wzoréw religijnosci, do piesni naboznej, litanii, paraboli, medytacji, pouczenia,
parafrazy biblijnej czy spowiedzi”, s. 27. Oraz — dazenie do wysokiego stylu jezyka. Przy czym Eapinski zastanawia si¢
nad przydatnoscia/ aktualnodcig obrzedowych inspiracji takiego jezyka w poezji, wskazujac na alternatywe — jezyk
mistyki, wyrastajacy z doswiadczenia indywidualnego, a nie spotecznego (por. ,,sprzecznosé miedzy religia prywatng
areligia obrzedu”).

1. Stawinska, Religijny horyzont w twdrczosci Mitosza, W drodze” 1981, nr 10.
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jednak za zbyt szerokie. Jak zauwazyla: ,,Poezja Mitosza wymyka sie [...]
ustalonym kategoriom: jej wymiar czy odniesienie religijne urasta poza
przyjetymi rubrykami”!*. Rozwineta te mysl nastepujaco:

Wiele prac o utworach religijnych poety porzadkuje materiat wokét form
czy gatunkéw literackich (hymn, oda, psalm, modlitwa) albo tez wokét
postaci (Chrystus, Maryja Panna, Hiob, §w. Pawet) — lub tez interesuje si¢
problemami i motywami tych utworéw (wyrdzniajac utwory pasyjne, rezu-
rekeyjne, biblijne...). Ale casus Mitosza jest taki, ze nietatwo bytoby wyr6z-
ni¢ wiersze religijne w jego poezji, a wymienione przed chwilg kategorie oka-
zalyby si¢ zawodne: nie powtarzajg si¢ w jego poezji ani motywy, ani postaci;
oka tak skonstruowanej siatki sa dla poezji Mitosza za duze, fatwo by si¢
przez nie przeslizgnal. Poezja ta po prostu nabrzmiewa z biegiem lat czyja$
obecnoscig, czyim$ obrazem na horyzoncie, ,,straszne obtoki” z czaséw mto-
dosci przeswietla w koncu dobre $wiatlo, a wiersze opiewaja tak niezwykle
dary Boga, jak pogodny poranck nad zatoka".

Zaproponowana przez badaczke typologia i ilustrujace ja przyktady po-
zwalaja dostrzec, ze ,religijne” jest przez nig utozsamiane z ,,chrze$cijan-
skim”, czy wrecz , katolickim”. To czeste w polskojezycznym dyskursie (nie
tylko literaturoznawczym) naduzycie semantyczne, znacznie utrudniaja-
ce uchwycenie sakralnych znaczen w tekstach tego obszaru kulturowego.
Poczucie niewystarczalno$ci wlasnego aparatu badawczego prowadzi Sta-
winska do wniosku, ze ,,horyzont religijny twérczosci Mitosza — to jednak
przede wszystkim afirmacja bytu, zgoda na urzadzenie $wiata, z jego bo-
lem, w ktérym brodzimy po kolana”!¢. Dochodzi zatem do przejscia migdzy
konkretem chrze$cijaniskiej dogmatyki i tradycji a filozoficzng abstrakeja.

Wilasnie stosunek twoérczosci Mitosza do ,bytu”, czyli jej ontologia
badz metafizyka stanowily przedmiot szczegdlnego zainteresowania wielu
krytykéw literackich, migedzy innymi Aleksandra Fiuta, Jana Blonskiego
i Mariana Stali. Niewatpliwie wynika to z relatywnej wolnosci stownika
opierajacego si¢ na tym pojeciu od obcigzen konfesyjnych i z tatwosci po-
wigzania go ze stownikiem stricte literaturoznawczym. Dobrym przyktadem
takiej decyzji jest wybdr tekstéw Mitosza dokonany przez Joanne Gromek
opatrzony tytutem Metafizyczna pauza. We wstepie redaktorka zauwaza:

W najwigkszych bowiem dokonaniach [...] Milosza, wyczuwalny jest
ton religijny — w bardzo szerokim sensie. Miesci si¢ w nim spos6b widzenia
$wiata, rozumienia ludzkiego losu, odpowiadania na stawiane przez zycie

4 Tamze, s. 69.
5 Tamze.
16 Tamze, s. 76.
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trudnosci, a takze to, co wydaje si¢ by¢ najistotniejsze w tej tworczosci —
skoncentrowanie na istocie bytu, na tym, co absolutne, na przezywaniu
$wiata jako daru. Sam autor méwi o podobnych zainteresowaniach jako
o poszukiwaniu substancjalnos$ci cztowieka, ukrytego tadu istnienia, jako
o walce przeciwko naciskowi nicosci!”.

Gromek proponuje to wszystko nazwaé ,,warstwa metafizyczng tego pi-
sarstwa”!®. Ten tryb interpretacji utrudnia jednak uwzglednienie historycz-
nego, instytucjonalnego i wspdlnotowego aspektu religijnosci, ktéry prze-
ciez dla dzieta Milosza ma ogromne znaczenie. Z podobnym problemem
mierzy si¢ grupa badaczy wybierajacych postugiwanie si¢ zaczerpnigtym
z fenomenologii religii terminem sacrum, do ktérych nalezg Jacek Daba-
ta i Zofia Zar¢bianka. Wlasciwy tej dyscyplinie ahistoryczny styl badania
pociaga za sobg ryzyko abstrahowania od kulturowych uwarunkowan reli-
gijnych znaczen analizowanych tekstéw oraz zacierania réznic pomiedzy
poszczegdlnymi tradycjami.

Pojecie religijnosci moze stanowi¢ antidotum na te problemy, o ile towa-
rzyszy mu pytanie ,,jaka tradycja i instytucja religijna funduje dany splot se-
mantyczny”. Taka perspektywa wymaga jednak konfrontacji z mozliwoscig
zatarcia granicy migdzy interpretacja utwordéw a pytaniem o tozsamosc¢ re-
ligijna ich autora. Zdecydowat si¢ na to miedzy innymi ksiadz Jerzy Szymik
w ksigzce Problem teologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Mitosza
(Katowice 1996), konsekwentnie pytajac o stosunek tresci utwordéw poety
do dogmatyki katolickiej*’. Réwniez mysliciele zwigzani z innymi niz ka-
tolicka denominacjami moga dokonywaé podobnie redukcjonistycznych

17]. Gromek, Wstep, [w:] Cz. Mitosz, Metafizyczna pauza, oprac. J. Gromek, Krakéw 1995, s. 8.

18 Terminem ,, metafizyka” postuguje si¢ takze A. van Nieukerken w ksiazce Ironiczny konceptyzm. Nowoczesna
polska poezja metafizyczna w kontekscie anglosaskiego modernizimu, Krakéw1997; mozna tu rdwniez przypomnied styn-
ne sformutowanie Michata Pawta Markowskiego o ,kiczu metafizycznym”, ktérego przyktadem miataby by¢ pozna
tworczo$¢ Mitosza (tegoz, Bezptodne przepedzanie czasu, ,Tygodnik Powszechny” listopad 2005).

Y Por. J. Dabata, Sacrum w poezji Czestawa Mitosza, Wiez” 1992, nr 7 i tegoz, Sarkazm i trawestacja sacrum
w poezji Czestawa Mitosza, W drodze” 1984, nr 11; Z. Zarebianka, Tropy sacrum w literaturze XX wieku: od zagadnien
motywicznych do perspektyw hermeneutycznych, Bydgoszez 2001 oraz tejze, Wtajemniczenia (w) Mitosza. Pamigé -
duch(owos¢) — wtajemniczenia, Tyniec2014.

20 Sam Mitosz skomentowat t¢ pozycje: ,Ta ksigzka jest dla mnie tak wygodna, ze gdybym miat stana¢ przed
trybunatem inkwizycji, odsytatbym do poszczeg6lnych stron czy akapitéw w swojej obronie. Ale ksiazka ks. Szymika
porusza takze problem manicheizmu wystepujacy w mojej tworezosei. Bardzo silnie wystepujacy w mojej tworezosci.
To jest problem, z ktérym nie moze sobie poradzi¢ wielu ludzi w XX wieku: nie moga pogodzi¢ idei osobowego Boga
ze straszliwymi okruciefistwami tego stulecia. Bo jak pogodzi¢ idee dobrego z anihilacja, z wytepieniem milionéw Zy-
déw. Ten problem jest niemozliwy teologicznie do rozwiazania”, Swiadek wieku. Z Cz. Mitoszem rozmawia A. Koss,
Rozmowy polskie, t. 2, . 127.
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zabiegéw?!. Nie przekresla to jednak mozliwosci postugiwania si¢ kategorig
religijno$ci w interpretacji literatury przy znacznie wigkszym otwarciu na
to, co moze znaczy¢ zinstytucjonalizowana tradycja, w ktérej dany utwor
znajduje oparcie. Marek Zaleski jest jednym z badaczy otwierajacych takg
mozliwo$é, choéby zadajac retoryczne pytanie: ,Czyz nie zdarza sig, ze po-
eta staje si¢ pos$rednikiem wiecznosci, i czy jego praca nie nabiera niekiedy
znaczenia religijnego? 2.

Pewna wrazliwo$¢ na historyczno-kulturowy aspekt religijnych zna-
czen tej twérczodei wykazujg Zbigniew Kazmierczyk i Agata Stankowska
w swoich niedawno opublikowanych ksiazkach?®. Gdanski badacz skupia
si¢ jednak na indywidualnej biografii Mitosza, piszac o ,gnostyckim do-
$wiadczeniu egzystencji” wyrazonym w przedwojennej twdrczosei poety,
w niewielkim stopniu interesujgc si¢ natomiast innymi autorami czy zjawi-
skami tego okresu. Stankowska relacjonuje z kolei szereg dyskusji, w ktére
uwiktana byla ta twérczo$é przez okres niemal stu lat, prébujac okresli¢
stanowisko Mitosza, interpretuje jednak jego religijne poszukiwania w pa-
radygmacie sekularyzacyjnym. W efekcie sytuuje Ziemi¢ Ulro jako probe
cofniecia si¢ do przednowoczesnej wizji kosmosu i cztowieka, czyniac te
ksiazke anachroniczng, w znaczeniu: przynalezna do czasu, ktéry bezpow-
rotnie minat.

Rozprawa Stankowskiej pozwala dostrzec jeszcze jeden z nurtujacych
mitoszologie probleméw: jej parafrastycznosé, czyli silng zalezno$é od au-
tokomentarzy autora, prowadzacg do interpretowania tej twérczo$ci w pro-
ponowanych przez Mitosza kategoriach. Najmocniejszg 1 niezaprzeczal-
nie porgczng rama, na ktérej niejednokrotnie opieral swoje wywody, jest
formuta ,sprzecznosci jako dzwigni transcendencji” (autorstwa Simone
Weil). Stwierdzenie, ze religijny wymiar twérczo$ci Mitosza rozgrywa sie
pomiedzy przeciwstawnymi biegunami, stato si¢ przez to truizmem; czas
postawi¢ pytanie: dlaczego tak jest? Warunkiem mozliwosci zewnetrzne-
go, zdystansowanego i potencjalnie krytycznego spojrzenia na jezyk opisu
twoérezosei proponowany przez Milosza jest wypracowanie alternatywnego
jezyka, ktory jednak nie wymagatby lekcewazenia propozycji autora. Jego

21 Na przyktad Ireneusz Kania tropi buddyjskie inspiracje tworezosei Mitosza; za kluczowy impuls kierujacy au-
torem w si¢ganiu do tej tradycji badacz uznaje pragnienie wyzwolenia si¢ od pychy ,ja”; w konsekwencji interpretuje
Traktat teologiczny jako tryumf medrca nad whasng pycha, zob. 1. Kania, Najwigkszy triumf medrca, ,Kontrapunkt”
11/12. Dodatek do ,Tygodnika Powszechnego” 2001, nr 47, s. 16.

2Tegoz, Zamiast, O twirczosci Czestawa Mifosza, Krakow 2005, s. 155; podobne sugestie mozna znalezé u Ewy
Bienkowskiej w ksiazce W ogrodzie ziemskim. Ksigzka o Mitoszu, Warszawa 2004.

%7Zob. Z. Kazmierczyk, Dzieto demiurga. Zapis gnostyckiego doswiadczenia egzystencji we wezesnej poezji Czesta-
wa Mifosza, Gdafisk 2011; A. Stankowska, ,,zeby nie widziec oczu zapatrzonych w nic”. O twérczosci Czestawa Mitosza,
Poznan2013.
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brak skazuje badaczy na rekonstruowanie opowiesci Mitosza, zamiast jg in-
terpretowaé, wpisywac w szersze, mniej oczywiste konteksty:

Rozmach dzieta Milosza, jego obszernosé, ztozonos¢ formalna i proble-
mowa, szerokie tto filozoficzno-teologiczne oraz historyczno-egzystencjal-
ne, czy wreszcie (byé moze przede wszystkim) stawetna antynomiczno$é
jako ulubiony zabieg dyskursywny sprawiaja, ze przyktadanie jakiegokol-
wiek gotowego stownika do jej interpretacji skutkuje u czytelnika — a praw-
dopodobnie takze badacza — wrazeniem redukcjonizmu. Juz Aleksander
Fiut, autor pierwszej monografii twérczosci poetyckiej Mitosza, zauwazyt
w zakonczeniu swojej pracy: ,wzajemna relacja miedzy jezykiem literatu-
ry 1jezykiem filozofii, albo, doktadniej: specyfika takiej mowy, ktéra taczy
w jedno wlasciwosci obydwu, nie zostata dotychczas, jak sie zdaje, wyczer-
pujaco opisana. Gtéwna przeszkoda jest chyba brak jezyka, ktérym taka
specyfike mozna by oddaé”*.

Obiecujacymi miejscami dyskursu krytycznego sa w tym przypadku
momenty, w ktérych dokonuje si¢ jego przeksztalcenie poprzez analizo-
wang materie poetyckg w strone nowej jakosci. Dotychezasowej mitoszo-
logii udawato si¢ dokonaé takiego przesuniecia znaczen dzieki powaznemu
traktowaniu stownika o konotacjach religijnych zaczerpnietego z samego
Mitosza (czyli takich stéw jak apokatastasis czy daimonion). Praktyka ta
wymaga jednak szczegdlnej wrazliwo$ci na rozmaite, zmienne historycznie
konotacje danego pojecia w ramach dyskursu religijnego, w dziele samego
Mitosza oraz w kontekscie dyskursu literaturoznawczego.

Innym chetnie obieranym przez poete sposobem wpisywania religijnej
tozsamosci w swojg tworczos¢ jest metoda, ktérg zarysowat juz w mto-
dzienczym szkicu Rados¢ i poezja. Wskazuje tam na praktyki wyrastaja-
ce z duchowosci chrzescijanskiej jako Zrodlo szczegdlnej jakosei. Poezja
miataby jg zyskiwaé , nie przez tematyke, nie przez propagande haset, ale
wylacznie przez te dyscypling, jaka poetéw $wiadomych swojej tradycji
chrzescijaniskiej do siebie zbliza, podczas gdy wielu poetéw cieszacych
sie stawg poetéw religijnych jej nie zna i znajduje sie przez to poza linia
ciaglto$ci europejskiej sztuki”?. Wobec dewaluacji doktrynalnych znaczen
ostoja wartoSciowych twérczo zasobéw okazujg sie proponowane przez
religie praktyki, ktére w pdZniejszej tworczosci Mitosza przyjmuja postad

# A. Fiut, Moment wieczny. Poezja Czestawa Mifosza, Paryz 1987, s. 250.
5Cz. Mitosz, Rados¢ i poezja, [w:] tegoz, Przygody mlodego umystu. Publicystyka i proza 1931-1939, Krakow
2003, s. 279.
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inspirowana zaréwno chrze$cijanskimi éwiczeniami duchowymi, jak i da-
lekowschodnig medytacja®.

Silnie rozwinieta i wyraznie artykutowana przez Mitosza swiadomo$é
wagi uwarunkowan historycznych i kulturowych dla twérczosci tak wia-
snej, jak i catej ,gildii poetéw”, do ktérej przynaleznosé deklarowat, spra-
wia, ze zrozumienie jego tekstow wymaga uwzglednienia okolicznosci,
w ktérych powstawaly. Czynniki te sa stabo obecne w dotychczasowych
interpretacjach interesujacych mnie aspektéw dziela poety. Zwigkszajacy
sie dystans czasowy od momentu zamkniecia omawianej twérczosci, a tak-
ze przemiany kulturowo-polityczne zachodzace w Polsce skutkuja zmiang
tej sytuacji, ktéra dokonuje sie w mitoszologii juz od pewnego czasu. Moz-
liwos¢ wpisania religijnych aspektéw dzieta Milosza w szerszy kontekst
otwiera, jak sadze, zwrot postsekularny w badaniach kulturowych oraz
mys$li filozoficznej i spotecznej, jako perspektywa eksplorujaca ztozono$é
relacji miedzy religia a nowoczesnoscia.
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From tracking the sacrum to post-secular studies.
On exploring religious aspects of Czeslaw Milosz’s work

The article explores relations between Czeslaw Milosz’s views on possibility of
articulating religious experience in modern literature and the critical reception of
his work. It distinguishes several approaches to this subject by the critics, some of
them labeling Milosz’s poetry as ‘religious’ (I. Stawiniska), some checking its theo-
logical correctness (J. Szymik), others applying ontological categories to its inter-
pretation (i.e. A. Fiut) or taking inspiration from phenomenology of religion (Z.
Zarebianka). The article signalize the lack of historical sensitivity of those perspec-
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interpretation of Milosz’s literary work.
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2 Obszardw, na ktorych Mitosz eksplorowat mozliwosé nowych, adekwatnych do aktualnych warunkéw kultu-
rowo-historycznych form artykulacji religijnych doswiadczen i przeswiadezen, jest znacznie wigeej; sporzadzenie ich
rozbudowanej listy przekracza jednak ramy niniejszego artykutu.



