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Edyta Stein i jej rozumienie problemu ,wczucia” -
Einfiihlung

Moje rozwazania beda koncentrowaé sie na osobie i filozofii Edyty
Stein, ktorej 70. rocznica $mierci przypadta w roku 2012. Celem pierwszej
czesel artykutu jest przyblizenie wybranych wydarzen z zycia myslicielki,
waznych dla jej rozwoju intelektualnego w okresie filozoficznej aktywno-
$ci w Getyndze u boku Edmunda Husserla. Przedmiotem kolejnej czesci sa
uwagi Romana Ingardena — wieloletniego przyjaciela Stein — zawierajace
trafng propozycje, by naukowe poszukiwania badaczki podzieli¢ na dwa
okresy. Trzecia cze§é artykutu koncentruje sie na zagadnieniu ,wczucia”
— Einfiihlung, rozwazanym przez Stein w okresie pierwszym, fenomenolo-
gicznym jej dziatalnosci (stalo si¢ ono tematem jej dysertacji doktorskiej).
Omawiam kwestie metody fenomenologicznej, rozumienia ,,Ja” jako swo-
istego indywiduum, oraz fenomenologicznego ujecia problemu ,,wczucia”
jako sposobu poznawania drugiego cztowieka.

1. Wybrane wydarzenia z zycia Edyty Stein

Edyta Stein urodzita si¢ 12 pazdziernika 1891 roku we Wroctawiu.
Przyszla na $wiat jako jedenaste dziecko zydowskiej rodziny kupieckiej!.
Wychowywala ja gléwnie matka, ojciec umart w dziewiagtym miesigcu jej

"Tu powoluje si¢ na ustalenia I.]. Adamskiej, ktora pisze, ze Stein byla jedenastym dzieckiem Zygfryda Steina
i Augusty Stein z domu Courant. Erna Biberstein, siostra Stein, w swoim wspomnieniu z 1949 roku (New York) pisze
zkolei, iz Bdyta byta z siedmiorga rodzefistwa jej najmlodsza siostrg. Por. Swigta Teresa Benedykta od Krzyza - Edyta
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zycia. Matka — gteboko wierzgca Zydowka — stanie sie dla przysztej filozofki
ideatem prawosci, uczciwosci i probierzem wartosci, ktére nalezato w zyciu
obieraé. Przestrzegala skrupulatnie mozaistycznych praktyk religijnych —
modlitw, postéw i obchoddéw §wigtecznych. W atmosferze poboznosci wy-
chowywata swoich synéw i cérki. Pomimo to mtodzi Steinowie przezywali
réznorodne kryzysy religijne, ich wyrazem bylo odchodzenie od wiary
i tradycji®. Jednym z najtrudniejszych pytan, jakie Edyta Stein stawiata so-
bie juz w trzynastym roku swojego zycia, byto pytanie o wiar¢ w osobowego
Boga. Wéwczas nie umiata znalez¢ na nie odpowiedzi. Nie chciala przy-
ja¢ jakichs$ czgstkowych rozwigzan problemu. Na tej podstawie porzucita
rygorystyczne praktyki religijne przekazane przez matke. Odrzucita wiarg
w osobowego Boga, deklarujac si¢ jako ateistka. Nie zmniejszylo to jednak
jej zainteresowan religijnych, co miato wpltyw na jej pézniejsze wejscie na
Sciezke wiary®.

W roku 1911 rozpoczeta studia na uniwersytecie we Wroctawiu. Skon-
centrowala si¢ gtéwnie na dyscyplinach humanistycznych: germanistyce,
historii oraz psychologii. Byta bardzo ambitng studentky; w czwartym
semestrze studiéw uznata, ze studia we Wroctawiu nie moga juz wiecej
wnie$¢ w jej zycie 1 poszukiwania intelektualne?. Jednoczes$nie narastaty
w niej istotne pytania dotyczace cztowieka. Przygotowujac dwa referaty
z zakresu psychologii myslenia, natrafita (dzigki doktorowi Moskiewi-
czowi) na drugi tom LogischeUntersuchungen Edmunda Husserla’. Wspo-
mniany moment mozna uznac za przelomowy, odtad bowiem jej dazeniem
stato si¢ spotkanie ze wspomnianym filozofem i dogtebne poznanie jego
mys$li. Mloda studentka w kwietniu 1913 roku po raz pierwszy przybyta do
Getyngi, gdzie trwat ztoty okres getynskiej szkoty fenomenologicznejC.
Podczas studiéw na tamtejszym uniwersytecie Edmund Husserl 1 Leopold
von Ranke stali si¢ dla Stein ,,duchowymi” mistrzami. Uczyli ja powazne-
go 1 trzezwego traktowania zaréwno zdarzen historycznych, jak i kazde-
go fenomenu ze sfery zycia duchowego (Geiste) cztowieka. Mechaniczna
metoda psychologii eksperymentalnej rozczarowata ja podczas studiéw
we Wroctawiu, nie dawata odpowiedzi na pytania dotyczace cztowieka,
a szczegolnie te odnoszace sie do jego sfery duchowej. Odpowiedzi na nur-

Stein, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej, thum. 1. Adamska, Krakéw 2005, s. 580. Ta praca w kolejnych przypisach
bedzie przytaczana w sposéb nastepujacy: E.S. Dzieje.

21.J. Adamska, Swieta Edyta Stein, Krakow 2003, s. 7.

3Tamze, s. 11.

*ES. Dzieje, s. 271.

STamze, 5. 272.

¢Tamze, 5. 300.
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tujace ja pytania spodziewata si¢ zyska¢ dzigki metodzie fenomenologicz-
nej, sam Husserl bowiem w swoich rozwazaniach nie opierat si¢ jedynie na
doswiadczeniu zmystowym, chcial zglebic¢ istote rzeczy poprzez intuicje.
Uwazal, ze naocznosé, przedstawiajac fenomeny rzeczy, nie stanowi tylko
do$wiadczenia zmystowego, lecz takze akt duchowy’. Od Edmunda Husser-
la Stein uczyta si¢ uwalniania myslenia od arbitralnosci i zarozumiatosci.
Dzigki temu poznanie stawalo si¢ ,,proste”, ,postuszne rzeczy” oraz ,,po-
korne”s.

W 1916 roku Stein rozpoczeta intensywng prace nad dysertacja dok-
torska, ktorg zatytutowata Zum Problem der Einfiihlung (O zagadnieniu
wezucia). Glownym zatozeniem autorki bylo ,zawieszenie” dotychcza-
sowej wiedzy (epoche), aby rozpoczaé od podstaw rzeczowe badanie pro-
blemu wczucia wedtug metody analizy fenomenologicznej. Osig dociekan
intelektualnych mtodej badaczki byta istota osoby ludzkiej, cztowiek i jego
psychofizyczna struktura. Po kilku miesigcach wyczerpujacej pracy Stein
skonsultowata efekty dotychczasowych wysitkéw z Adolfem Reinachem
oraz Edmundem Husserlem. Opinie profesoréw byly pozytywne, co do-
dawato mlodej kobiecie energii niezbednej do dalszych zmagan®. Pierw-
sza czg§¢ rozprawy rozpatrywala akt ,,wczucia” (Einfiihlung) jako pewien
szczegblny akt poznania w relacji podmiotéw. Zagadnienie to zostato weze-
$niej poruszone przez Husserla. Stein sporo uwagi poswiecita réwniez pro-
blemowi struktury osoby ludzkiej. Pytania, jakie rodzily si¢ podczas pracy
nad doktoratem, dotyczyty réznicy pomiedzy tym, czego doswiadcza duch
a prostym dostrzezeniem stanéw duchowych'®. W sierpniu 1917 roku Ste-
in obronita dysertacje doktorska, potem za$ zostata asystentka Husserla!".
Jej zadaniem byto opracowanie manuskryptéw stanowiacych podloze tzw.
drugieji trzeciej czesci Idei Husserla. Stosy najrozmaitszych manuskryptéw
trzeba bylo zredagowaé (nadaé czytelny ksztatt). Po dwdch latach wspét-
praca z Edmundem Husserlem, na pro$be Edyty Stein, zostata zakonczona.
Chciala ona bowiem, aby zredagowany tekst z jej interpretacjami (ponad
tysigc stron maszynopisu) zostal przeczytany i przedyskutowany z Edmun-
dem Husserlem. Filozof ten jednak do swoich tekstéw nie wrécit, co praw-
dopodobnie zniechecito Stein do dalszej wspétpracy z nim'2.

71J. Adamska, Swigta Edyta Stein, s. 17.

8Tamze, s. 18.

’ES., Dzieje, s. 492, 524-525.

0Tamze, s. 507.

Tamze, s. 527; 1.]. Adamska, Swieta Edyta Stein, s. 21.

2R, Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] E. Stein, O zagadnieniu wezucia, thum. D. Gierulanka,
J. Gierula, Krakdw 1988, s. 159.
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W pazdzierniku 1933 roku wstapita do zakonu karmelitanek w Kolo-
nii. W latach 1935-1936 poswigcita si¢ intensywnej pracy nad dzielem Akt
und Potenz, ktore po przeredagowaniu nosito tytul: EndlichesundewigesSe-
in(Byt skoriczony, a byt wieczny). W roku 1938 opuscita klasztor w Kolo-
nii i zostata przeniesiona do Karmelu w Echt, w Holandii. W 1942 roku
aresztowato jg Gestapo. Poprzez Amersfort, a nastgpnie Westerbork prze-
wieziono jg do O$wiecimia, a tam po dwéch dniach u§miercono w komorze
gazowej. W latach sze$édziesigtych ubieglego wieku rozpoczat sie proces
beatyfikacyjny Edyty Stein. Stosowna uroczysto$¢ miata miejsce w Kolonii
w 1987 roku. Jedenascie lat pdzniej w Rzymie papiez Jan Pawet II oglosit ja
$wietg Kosciota.

2. Istotne uwagi Romana Ingardena do filozofii Edyty Stein

Roman Ingarden od roku 1912 przebywal w Getyndze, w 1918 roku
doktoryzowal sie u Edmunda Husserla. Byl bliskim przyjacielem Edyty Ste-
in. Korespondowali ze sobg w latach 1917-1938, a listy Stein zachowaty
si¢ 1 zostaty opublikowane w tomie Autobiografia z listow. Listy do Romana
Ingardena(listy Romana Ingardena, poza jednym wyjatkiem, nie zachowaty
sie!®). Warto przytoczy¢ kilka istotnych uwag tego filozofa na temat Edyty
Stein i jej filozofii; sa one zawarte w jego odczycie O badaniach filozoficz-
nych Edith Stein, wygloszonym w Krakowie, w 1968 roku'*.

Zdaniem tego filozofa Edyta Stein nigdy nie przestata by¢ fenomenolo-
giem. Pomimo iz wstgpita do klasztoru i swoimi zainteresowaniami objeta
filozofie Arystotelesa i Tomasza z Akwinu, nie przestata ujawniaé¢ podej-
$cia fenomenologicznego do rzeczywistosci. We wspomnianym odczycie
Roman Ingarden zwrdcit uwage na dwa okresy (cykle) w filozofii Edyty
Stein. Problematyka pierwszego okresu koncentruje sie na stworzeniu
podstaw dla nauk humanistycznych (Geisteswissenschaften). Prace z tego
okresu sg w swej metodzie fenomenologiczne; autorka nie wychodzi w nich
od literatury, lecz od konkretnych zagadnienn (wyjscie rzeczowe), pytan
i szuka na nie odpowiedzi. W pracy doktorskiej niemal caty czas powraca
do zagadnien zwigzanych z cztowiekiem i jego struktura psychofizyczng.
Opracowanie problemu ,wczucia” (Einfithlung) stuzy stworzeniu i uza-
sadnieniu podstaw nauk humanistycznych!s. Kwestiom zawartym w pracy
doktorskiej Edyty Stein beda poswigcone kolejne cz¢éci niniejszego tekstu.

BES. Drzieje, s. 398.

1 Odczyt Romana Ingardena miat miejsce w Krakowie 6 kwietnia 1968 roku. Filozof zostat poproszony o wy-
powiedZ na temat Edyty Stein i jej mysli. Prosbe wystosowat do niego 6wezesny biskup krakowski Karol Wojtyta.

SR Ingarden, O badaniach filozoficznych..., s. 165-170.
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W drugim okresie swej dziatalnosci naukowej Stein skupita uwage na
problematyce ontologicznej w rozumieniu klasycznym (teksty Arystotele-
sa 1 Tomasza z Akwinu). Owocem tej pracy jest dzieto Byt skoriczony a byt
wieczny (pelny, oryginalny tytut:EndlichesundEwigesSein. VersucheinesAu-
[steigeszumSinn des Seins). Wiele miejsca po$wieca sie w nim analizie pod-
stawowych poje¢ ontologicznych —istnienia i istoty'®, aktu i potencji (wg De
ente et essentialomasza z Akwinu)!”. Swoiste novum stanowi pojawienie si¢
problematyki zwigzanej z Bogiem — bytem nieskonczonym. We wczesniej-
szych przemysleniach temat ten si¢ nie pojawial. Omawiany okres filozofii
Edyty Stein r6zni si¢ od pierwszego nie tylko obszarem zainteresowan, lecz
takze uprawiang metodg. W swoich pracach rozpoczyna badaczka zwykle
od ekspozycji stanowiska konkretnego autora, a nastepnie przechodzi do
polemiki z nim, bronigc przy tym rozstrzygnieé fenomenologicznych!®. Ro-
man Ingarden podkreslal zaangazowanie Stein i jej intelektualny nonkon-
formizm. Jako poparcie takiego wniosku przypomina jej krytyke niektérych
twierdzen Tomasza z Akwinu (w sprawach przedmiotéw idealnych oraz
idei)". Warto zauwazy¢, ze przy omawianiu tez Tomasza, szczegdlnie od-
noszacych si¢ do czystych aktow, Edyta Stein stwierdza w niektérych miej-
scach: ,nie potrafie tego zrozumie¢”*. W momencie, w ktérym rozpoczyna
rozwazania na temat Boga, zaciera si¢ réznica pomigdzy jej stanowiskiem
filozoficznym a tym, co juz niewatpliwie do filozofii nie nalezy. Zdaniem
Ingardena byt to taki punkt w jej rozwoju intelektualnym, w ktérym uswia-
domita sobie, ze nalezy skonczy¢ z filozofia, a zwrdcic si¢ do Jana od Krzy-
za*! —wej$¢ na droge poznania mistycznego. Byt to moment przetomowy
dla Autorki, moment dramatyczny (tragiczny final); zrezygnowala wtedy
z uprawiania filozofii na wzér swego mistrza Edmunda Husserla. W jej pi-
smach z tego czasu odnajdziemy wiele twierdzen, ktére nie majg pokrycia
w intuicji. Tymczasem dla fenomenologéw wlasnie sprawa ostatecznych
podstaw rozstrzygnie¢ odgrywa ogromng role. To poczucie niemoznosci

'SE. Stein, Byt skoriczony a byt wieczny, Krakéw 1995, s. 155 n.

"Tamze, 5. 63.

1 Metode, o ktdrej wspomina Ingarden, wida¢ wyraznie np. podczas omawiania problematyki aktu i potencji
w dziele Byt skoriczony a byt wieczny. Edyta Stein przytacza pytanie Tomasza z Akwinu postawione w Quaestionesdi-
sputatae de potentia: Czy Bog posiada potencje? Nastepnie przedstawia caly ciag rozumowania wlacznie z charak-
terystyczng dla niej polemika. Co ciekawe i jakby nie przystajace do drugiego okresu jej filozofii: odwoluje si¢ do
takich autordw jak: E. Husserl, M. Scheler, czy tez H. Conrad-Martius. Stanowi to potwierdzenie tezy R. Ingardena
méwigeej, ze Edyta Stein nigdy nie przestata by¢ fenomenologiem.

YR, Ingarden, O badaniach filozoficznych..., s. 166.

OTamze, s. 167.

“Tamze.
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moglto spowodowaé kryzys u Edyty Stein, ktéry w przekonaniu Romana
Ingardena rozwigzata ostatecznie w sposéb dla siebie szczesliwy?.

3. Problem wczucia (Einfiihlung)

Zagadnienie wezucia byto obecne w refleksji XIX-wiecznych estetykéw
(Friedrich TheodorVischer), psychologéw (TheodorLipps) i filozoféw
(Wilhelm Dilthey). Rozwazano je na ptaszezyznie zycia codziennego, re-
lacji interpersonalnych, jak i w stosunku do dziet sztuki. Problemowi wezu-
cia poswiecali uwage fenomenolodzy, szczegdlnie Edmund Husserl i Max
Scheler. Piszac rozprawe doktorskg o tym zagadnieniu, Edyta Stein usto-
sunkowata sie polemicznie do uwag swoich kolegéw fenomenologéw. Ze
swoim rozumieniem wczucia wpisata sie w tradycje Diltheyowska. Poprzez
polemike rozwineta rozumienie tego zagadnienia i wypracowata oryginalne
ujecie wspomnianego problemu?.

3.1. Metoda fenomenologicznego poznania Edyty Stein

Istotng rol¢ w opracowywaniu zagadnienia wczucia odgrywa podsta-
wowe zatozenie Edyty Stein, ktére brzmi: ,,dane nam s3 cudze podmioty
i ich przezywanie”?*. W tej sytuacji nalezatoby przyjrze¢ si¢ poznawcze-
mu ujeciu (zbadaniu) ,,dania si¢” podmiotu. Celem tego dziatania ma by¢
zdobycie wiedzy o ,,daniu si¢” podmiotu, ustalenie, czym ono jest samo
w sobie 1 co nalezy do jego istoty. W badaniu tego zagadnienia Edyta Stein
przyjmuje nastawienie redukcji fenomenologicznej. Ma ona doprowadzi¢
do wyjasnienia, a przez to ostatecznego uzasadnienia wszelkiego poznania.
Mozliwo$¢ uzyskania takiego rezultatu funduje poznanie fenomenologicz-
ne, ktore z zalozenia wylacza mozliwos¢ korzystania z dotychczasowych
rezultatéw nauki®®. Wyraznie widaé tutaj nastawienie badawcze charak-
terystyczne dla Edmunda Husserla. Gtéwne zatozenie filozofa z Getyngi
znajduje wyraz w stowach: ,,z powrotem do rzeczy”. Chodzi o powrét do
zrédla, do tego, co dane zZrédtowo, przy czym owym zrodtem jest doswiad-
czenie pojete wszechstronnie, bez ograniczen — ,,doswiadczenie prawdzi-
we”. Warunkiem powrotu do zrédla jest zrzucenie ciezaru, ktéry stanowi
dotychczasowa wiedza. W niej zawarte sg pozornie ,,stuszne sady”. Mie-
szaja si¢ one z okrojonym do$wiadczeniem i rodza wcigz nowe ,,przesady”.

2Tamze, s. 168.

5 A. Grzegorezyk, Filozofia Swiatla Edyty Stein, Poznan 2004, s. 116.
ME, Stein, O zagadnieniu wezucia, s. 15.

B Tamze.
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Pierwszym krokiem do wiedzy jest sceptycyzm: ,trzeba mie¢ wiedze, by
zrzuci¢ wiedzg i trzeba zrzuci¢ wiedzg, aby osiagnac wiedzg .

Edmund Husserl dostrzegt btad rozumu, ktéry polega na wydawaniu
sadéw wykraczajacych poza zasieg do§wiadczenia. Dlatego metoda wypra-
cowana przez niego, a przejeta przez Edyte Stein, skupia sie nie na $wie-
cie, lecz na fenomenie $wiata. Trzeba zatem, powiadal Husserl, doglebnie
przyjrzec si¢ zjawisku $wiata, ,,wycisna¢” z doswiadczenia wszystko, co sie
w nim kryje i nic ponad to. Nie mozna wnosi¢ do do§wiadczenia czego$ od
siebie, musi by¢ ono ,,czyste”, a zatem pozbawione ,,przesadow”?’.

Juz na pierwszych kartach swojej dysertacji doktorskiej Edyta Stein syn-
tetycznie wyjasnia, czym jest fenomenologiczne wylaczenie. Dane plynace
z nauk muszg zostaé ,,zawieszone”, ,,wytaczone” w momencie rozpoczecia
badania danego do$wiadczenia. Do$wiadczenie ujmowane w naukach na
przykiad przyrodniczych podlega réznorodnym interpretacjom. A zatem
zalozenie dotyczace zrédlowego ujecia fenomenologicznego domaga sie
wylaczenia, czyli redukeji, wszelkiej wypracowanej wiedzy odnoszacej si¢
do ujmowanego zagadnienia. Wéwczas otwiera si¢ pole czystego badania.
Wynika z tego, iz wylaczenie (redukcja) odgrywa istotng role w poznaniu
fenomenologicznym:

moge watpié, czy rzecz, ktdra przed sobg widze, istnieje, zachodzi mozliwosé
ztudzenia i dlatego musze wylaczy¢ stwierdzenie istnienia, nie mogg czynié
zen zadnego uzytku; tym jednak, czego wylaczy¢ nie mogg, co nie podlega
zadnej watpliwosci, jest moje przezywanie rzeczy (...) wraz ze swym odpo-
wiednikiem fenomenem rzeczy (...), ktéry zachowuje caty swoj charakter
i ktéry mozna uczynic obiektem rozwazania®.

W swoich badaniach Stein usituje wyeliminowa¢ to wszystko, w co
mozna powatpiewac i nie korzysta z rezultatéw poznawczych innych dzie-
dzin wiedzy. Obiektem rozwazan ma by¢ tylko moje przezycie (ujecie)
rzeczy i jego korelat (fenomen), bez stwierdzen o istnieniu przedmiotu
(rzeczy). Postawa badawcza koncentruje si¢ na rzeczach samych, uwalnia
sie od przed-saddéw 1 dzigki temu wyzwala otwartg gotowosé do przyjecia
tego, co ogladamy?®.

Jak juz wspomniatem, podstawowym prawem metody fenomenologicz-
nej jest zorientowanie si¢ na same rzeczy i w sposéb nieuprzedzony spo-

2]. Tischner, Fenomenologia jako wydarzenie w kulturze, [w:] Edyta Stein filozof i Swiadek epoki, red. ]. Piecuch,
Opole 1997, 5. 14.

ZTamze, s. 15.

E. Stein, O zagadnieniu wczucia, s. 15-16.

PR Kijowski, Fenomenologia Edyty Stein, [w:] Edyta Stein filozof i Swiadek epoki, s. 25.
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gladanie na nie, by méc z bezposredniego ogladu czerpa¢ poznanie o nich.
Uprzednio nalezy wzig¢ w nawias (zawiesi¢ epoche) wszystko, co o tych
rzeczach wiemy. Umozliwia to opisanie fenomendw w czystej postaci. Pod-
miot spostrzegajacy ma mie¢ przed sobg przedmiot poznania, na ktéry jest
ukierunkowany intencjonalnie. Rodzi si¢ wéwczas podstawowe pytanie
o to, co naprawde widzimy, gdy patrzymy na dang rzecz. I dalej, czego na-
prawde do$wiadczamy, bez wiedzy naukowej w samej rzeczy. Nie chodzi
tutaj o kazde do$wiadczenie, ale o do§wiadczenie intencjonalnej §wiado-
mosci, ktére jest doswiadczeniem zrédlowym, a wigc ujawniajacym sens
danej rzeczy. Do takiego do§wiadczenia doprowadza intuicja. Umozliwia
ona uchwycenie istoty zjawiska. Stad pytanie: co to jest? stanowi pytanie
o istote zjawiska®.

Chcac opisaé przezycie w jego kompletnosci, nalezy wzia¢ pod uwage
(opisad) jego przedmiotows strone (to, co si¢ spostrzega), jak réwniez stro-
ne podmiotowy (to, co sie przezywa). Jesli chodzi o strong przedmiotows,
opisuje si¢ ja niezaleznie od tego, czy przedmiot istnieje realnie, czy tez
nie. Swiat przedmiotowy jest korelatem przezycia, a zatem naprzeciwko
Swiadomosci stoi z koniecznosci §wiat®'. Intencjonalnosé (rozumiana jako
nastawienie na przedmiot i na podmiot) daje korelat podmiotu i przedmio-
tu, ktérego efektem jest poznanie istoty. W swoim pojmowaniu sensu Stein
podkresla wage psychologistycznie ujetego indywiduum i antypsychologi-
stycznie potraktowanej osobowosci oraz miedzypodmiotowych relacji. Za-
interesowanie badawcze Stein nie koncentruje si¢ zatem tylko na czystym
podmiocie ukierunkowanym na rzecz, czy przezywajaca $wiadomosé, lecz
takze na relacjach miedzy podmiotami w ich byciu w $wiecie i to wlasnie
odrdznia jej stanowisko od stanowiska Husserla. Mozna wysunaé wniosek,
ze badaczka zbliza si¢ w tym miejscu do filozofii dialogu®.

3.2. Ja" i ,Ty" w rozumieniu Edyty Stein

Funkcjonuje pytanie o motywy, dzigki ktérym Edyta Stein skierowata
swoja filozoficzng uwage na problem ,,wczucia”. Zastanawiala si¢ ona nad
mozliwo$cig porozumienia migdzy ludZmi, mozliwo$cia stworzenia jakiejs
wspdlnoty ludzkiej, ktéra nade wszystko zyciowo bytaby bardzo potrzebna.
Wspdlnota filozoféw w Getyndze, do ktérej nalezata Stein, a takze Roman
Ingarden, rozumiala si¢ czesto bez wypowiadania stéw. Stein cenita sobie
ten rodzaj relacji, szukata mozliwosci, czy tez metody (narzedzi) tworze-

WA Grzegorezyk, Filozofia Swiatla Edyty Stein, s. 113-114.
IR Kijowski, Fenomenologia Edyty Stein, s. 26-27.
2 A. Grzegorezyk, Filozofia Swiatta Edyty Stein, s. 115.
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nia takiej wspdlnoty w szerszym wymiarze — z narodem. Posiadata w sobie
jakis szczegdlny imperatyw; jaki$ nakaz stuzenia innym, co wskazuje na jej
glebokie przemyslenia w tej kwestii, przemyslenia, ktoérym szczegélnego
znaczenia nadata wojna®.

Teoria wezucia jest pewna forma przerzucenia pomostu pomiedzy pod-
miotami. Zawiera ona w sobie intuicje stworzenia teorii intersubiektywnej
komunikacji, dla jej autorki jest szukaniem dostepu do zagadnienia czto-
wieka. Interesuje ja zywo struktura czlowieka, jego budowa. Na pytania
dotyczace czlowieka, a szczegdlnie tego, kim on jest — twierdzita — mozemy
odpowiedzie¢ poprzez analiz¢ relacji migdzyludzkich®*. Warto zatem przyj-
rze¢ si¢ rozumieniu kategorii ,,Ja” 1 ,,I'y” w filozofii Edyty Stein.

Zdaniem Edyty Stein ,Ja” stanowi pewne indywiduum. Mozliwo$¢ by-
cia indywidualnym uwarunkowana jest przeciwstawieniem ,,Ja” do ,Ty”.
Swiadomos¢ bycia indywidualnym ,,Ja” ma swoje zrédto we wspomnianym
przeciwstawieniu, w zestawieniu: ,Ja” to nie ,I'y”. ,Ja” funkcjonuje samo
w sobie 1 dzigki temu jest tozsame (tozsamos¢ ,,Ja”). Ta tozsamo$¢ stanowi
fundament dostrzegania i rozrézniania wszystkiego, co jest ,,moje”. To zas,
co nalezy do ,,drugiego” (do ,I'y”), nie zawiera si¢ w tym, co jest ,,moje”.
Rozréznienie to umozliwia ,,danie” nam tego, co jest ,drugiego”. Okazuje
si¢ bowiem, ze pewne rzeczy s3 inaczej dane niz te, ktére przynalezg do ka-
tegorii ,moje”. Stad w sposéb wyrazny i uzasadniony mozna méwic o ,,Ja”
i,I'y”, oraz o ,moje” i ,drugiego”. ,Ja” i,Iy”, ,moje” i ,,drugiego”, zgodnie
z pogladami fenomenologdéw; a szczegdlnie Edyty Stein, sa dane inaczej.
Niemniej jednak Edyta Stein podkresla, iz ,I'y” przezywa siebie tak, jak
»Ja” siebie przezywam. Uzasadnione jest zatem traktowanie ,Ty” jako
drugiego ,,Ja”. Indywidualno$¢ ,Ja”, jego tozsamos¢, zawsze si¢ wyrdznia
dopiero wobec innosci ,,drugiego”’.

»Ja” 1 ,Ty” istnieja wylacznie we wzajemnym odniesieniu do siebie.
»Ja” nie moze siebie pomysle¢ bez ,,I'y”. Warto w tym miejscu przytoczyé
krétki fragment rozwazan Jézefa Tischnera poswieconych zagadnieniu
»Ja” 1 ,Ty”. Pozwoli on na jeszcze lepsze uchwycenie toku rozumowania
zaprezentowanego przez Stein. Pisze Tischner:

W pewnym sensie jesteSmy monadami bez okien. Nie wiem, co si¢ dzieje
w tobie, ani Ty nie wiesz, co si¢ dzieje we mnie. Niemniej wiem, ze Ty — Ty-
dla mnie — jestesJa dla samego siebie, i podobnie Ja — Ja, ktory jestem Ja dla

%]. Piecuch, Poznanie drugiego cztowieka w ujeciu Edyty Stein. Teoria wezucia i jej granice, w: Edyta Stein filozof
i Swiadek epoki, s. 140.

3*Tamze, 5. 139.

5E. Stein, O zagadnieniu wezucia, s. 58.
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siebie — jestemdla ciebie Ty. Wiedza ta jest przyczoétkiem, na ktérym mozna
osadzi¢ most miedzy mng a tobg*.

Jak zaznaczytem wyzej, Stein poszukiwata pomostu pomiedzy ludZmi.
Miat to by¢ most porozumienia, poznania i komunikacji. Te czynniki wa-
runkuja powstawanie wspdlnoty interpersonalnej, ktérej budowanie lezato
na sercu Edyty Stein. W tym momencie mozna podjaé prébe uchwycenia
rozumienia problemu wczucia.

3.3. Problem ,wczucia” (,wczucia si¢” - Einfiihlung)

Omawianie problematyki ,wczucia” warto rozpoczaé od przyktadu,
ktéry podaje Edyta Stein w swoim doktoracie. Przyklad ten prezentuje si¢
w sposéb nastepujacy:

Wiem nie tylko o tym, co wyraza si¢ w minach i gestach, ale i o tym, co
sie za nimi kryje; widz¢ na przyktad, ze kto§ robi smutng ming, ale napraw-
de sie¢ nie smuci. Dalej: styszg, ze kto§ czyni nieprzemyslang uwage i widze,
jak sie nastepnie czerwieni — wtedy nie tylko rozumiem uwage i dostrzegam
w zaczerwienieniu sie wstyd, ale réwniez widzg, ze rozpoznaje on te uwage
jako nieprzemyslang i wstydzi si¢, poniewaz ja zrobit*.

W podanym przykladzie wyraznie okreslono relacje zachodzaca po-
miedzy podmiotami. W podmiocie pierwszym (tym, ktéry czyni nieprze-
mys$lang uwage) dokonuja si¢ dynamiczne procesy, ktére mozna okresli¢
jako przezywanie. Swiat, w ktérym zyjemy, nie sktada sie tylko z przedmio-
téw fizycznych, mamy przeciez do czynienia takze z przezywajacymi pod-
miotami, w ktérych wnetrzu dokonuja sie dynamiczne procesy. Osoba (ob-
serwator) stwierdzajaca fakt ich przezywania moze poznawaé wewngtrzne
procesy podmiotéw, sama bowiem nie jest pozbawiona analogicznych
proceséw —owej wewnetrznej dynamiki®®. Uwage filozofa powinny skupiaé
sposoby prezentowania si¢ wspomnianego wewnetrznego przezywania,
a takze sposoby uchwycenia cudzego przezywania.

Punktem wyjscia dla swych rozwazan nad problematyks ,wczucia”
uczynita Stein fenomen psychofizycznego indywiduum. Do niego przy-
nalezy pewne ,Ja”, ktére doznaje, mysli, czuje, chce 1 wchodzi (poprzez
ciato) w stosunek wzajemnego oddziatywania ze mng — innym podmio-
tem*. Kazdy podmiot posiada sobie tylko wlasciwe sposoby prezentowania

3¢]. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 2006, s. 80.
STE. Stein, O zagadnieniu wezucia, s. 18.
BTamze, s. 17.
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wewnetrznego przezywania. Jednak Stein zwraca uwage na fakt, ze dane
dotyczace cudzego przezywania wskazujg na podstawowy rodzaj aktow,
w ktorych nastepuje uchwycenie cudzego przezywania. Autorka ten rodzaj
aktéw nazywa wlasnie ,,wczuciem” (Einfiihlung)*. Podaje przy tym naste-
pujacy przyktad:

Wstepuje do mnie przyjaciel i opowiada, ze stracil brata, a ja dostrzegam
jego bol. Céz to za dostrzeganie? W czym si¢ ono zasadza, z czego odczy-
tuje jego bol, nie chciatabym tutaj w to wnikaé. Moze jego twarz jest blada
iwzburzona, glos bezdzwigczny i zduszony, a moze réwniez w stowach daje
on wyraz swemu bolowi: wszystko to sg naturalne tematy do badan, ale nie
o to mi chodzi. Nie to, jaka droga do niego dochodze, ale czym ono samo
jest, owo spostrzeganie, to chciatabym wiedzie¢*!.

Odpowiedz na pytanie filozofki mozna uzyska¢ poprzez fenomenolo-
giczne ujecie ,,wczucia”.

Einfiihlung — ,,wczucie”, ,wczucie sie” w co$, wnikniecie, zrozumienie —
stanowi podstawowy rodzaj aktéw, w ktorych ,,dane nam sa cudze pod-
mioty i ich przezywanie”. W aktach tych nastepuje uchwycenie wlasnego
i cudzego przezywania. Tutaj znajduje sie glowne Zroédlo wiedzy udostep-
niajacej drugiego cztowieka. Rozumienie jako uchwytywanie i pojmowanie
obiektywnych cech drugiego jest wstgpnym etapem ,wczucia”, ktéremu
podlega subiektywne odczuwanie osobowosci drugiego*?. ,Wczucie” umoz-
liwia redukcja fenomenologiczna, ktéra ,,wylacza” otaczajacy nas wiat, tak
fizyczny, jak 1 psychofizyczny, dzigki czemu umozliwia wyznaczenie (za-
kreslenie) pola czystego badania i czyste ,,Ja”*3.

Wezucie” jako bezposrednie poznanie, bedace metoda fenomenolo-
giczng, domaga si¢ bezposredniego kontaktu. Chodzi tutaj o bezposrednie
spotkanie cztowieka z cztowiekiem. Spotkanie warunkuje uaktywnienie
sie, aktualizacje fenomenologicznego ,,wczucia”. Wowczas potrzebne jest
pole czystego badania, ktére mozna uzyskaé przy zastosowaniu redukeji
fenomenologicznej**. W takim procesie dochodzi do bezposredniego i na-
ocznego doswiadczenia cudzego przezycia. Przezycie to zlokalizowane jest
w drugim podmiocie, a zarazem skorelowane z wiedzg o doznaniach pod-
miotu poznajgcego. ,Wczucie” stanowi pewng szczegdlng posta¢ doswiad-

“Tamze, s. 18.

#'Tamze.

2 A. Grzegorezyk, Filozofia Swiatta Edyty Stein, s. 116.
#Tamze.

“D. Biela, Einfiihlung jako dialogicznos¢ personalizimu fenomenologicznego Edith Stein, ,Czasopismo Filozoficzne”
2009, nr4/5,s. 122.



184 | Robert Zych

czenia. Edyta Stein, méwigc o doswiadczeniu, ma na mysli spostrzezenie
zmystowe. Zaczyna si¢ bowiem od niego. W nim dane s3 nam osobiscie,
w oryginale, cielesnie, rzeczy i ich kwalifikacje. To doswiadczenie charakte-
ryzuje si¢ tym, ze jest w nim ,,samoobecno$¢”, ,,samoosobiste” danie przed-
miotu spostrzezenia®.

Wezucie” jako fenomenologiczne do§wiadczenie powoduje, ze naszym
udzialem staje si¢ co§, co znajduje si¢ na zewnatrz nas. Pomiedzy ,Ja” (cia-
o), swiatem (rzecz) i ,I'y” (cialo drugiego) zachodza nieustanne relacje.
Moje cialo dane mi jest Zrédtowo i ma sens z uwagi na moja swiadomos¢.
Cialo drugiego, w ktorym osadza si¢ ja drugiego, pelni funkcje wyrazu (wy-
razania wewnetrznego przezywania). Przezywanie drugiego dane mi jest
posrednio poprzez ,wczucie”, na zasadzie analogii z moim ,Ja” i przez
wspdlny dla nas $wiat*®. Analogia stanowi kryterium ,wczucia”. Chodzi
o bytowe podobienstwo pomiedzy moja istotg i cudzg istota. Drugi staje
przede mna i jawi mi si¢ jako obiekt poznania. Chce w sposéb jasny odczy-
taé na przyktad nastréj, w jakim drugi si¢ znajduje. Daje si¢ zatem wciagnad
w drugiego. Wéwczas nie jestem juz ku niemu zwrécony, ale zwracam sie
ku jego obiektowi, czyli jestem przy przezywajacym go podmiocie. Dopiero
wtedy mozliwe jest wyjasnienie calej sytuacji. Po wyjasnieniu moge powré-
ci¢ do zwrdcenia sie ku niemu jako obiektowi poznania®’.

W przypadku obserwowania radosci czlowieka, ktérego bezposrednio
spotykam, daze do uchwycenia tej radosci, do uchwycenia jej istoty. Jest
ona przeze mnie konstruowana i wyobrazana. Dzieje sie tak, poniewaz
»wezucie” podmiotu poznajacego (dokonujacego ,,wezucia”) pozwala na
uchwycenie przezycia ,niezréodtowo”. ,\Wczucie” tego podmiotu jest wie-
dzione przez przezywanie zrédtowe podmiotu ,wczuwanego”. Podmiot,
ktory w akcie wezucia do$wiadeza przezycia drugiego, bierze je za swoje,
przezywajac rado$¢ za posrednictwem drugiego, lecz nie w ten sam sposéb.
Przezywanie ma charakter per analogiam, gdyz podmiot ujetego we wezu-
ciu przezycia nie jest tozsamy z podmiotem dokonujacym ,,wezucia”. We
»wczuciu” nie zachodzi wymieszanie i naruszenie odrgbnosci wlasnego
i cudzego ,Ja”. ,Wczucie” nie jest wspétodczuwaniem, ani odczuwaniem
jednosci miedzypodmiotowej. Nalezy je rozumieé jako uchwytywanie prze-
zy¢ drugiego czlowieka. Czlowiek doswiadczajacy w ten sposéb przezy¢
drugiego cztowieka moze si¢ myli¢ w ich rozumieniu. Stad nie uzyskuje

R Ingarden, O badaniach filozoficznych, s. 175.
4 A. Grzegorezyk, Filozofia $wiatta Edyty Stein, . 118.
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wiedzy ostatecznej i pewnej*s. Wskazuje to na fakt realnego i ,,zdrowego”
traktowania mozliwosci poznawczych cztowieka.

Zadaniem fenomenologii Stein, a szczegdlnie fenomenologicznego
ujecia problemu ,,wczucia”, jest obudzenie w cztowieku wrazliwosci na
drugiego czlowieka. Znaczenie filozofii uczennicy Husserla nie wygasto.
Ciekawy jest fakt, iz jej przemyslenia przywolywane sa w kontekscie wspot-
czesnej refleksji pedagogicznej. Krystyna Ablewicz odwotuje si¢ na przy-
ktad do rozumienia fenomenologii Stein, ujmujac je z perspektywy peda-
gogiki antropologicznej. Wykorzystujac refleksje fenomenologiczng Stein,
badaczka interpretuje problematyke wychowania, a szczegélnie sytuacje
wychowawczg. Sytuacja wychowawcza nie jest tylko stanem mojej swiado-
mosci — twierdzi — ale samodzielnym obiektem mego odniesienia, w ktérym
uczestnicze 1 ja czynie. Jej ksztalt zawdziecza wiele memu uczestnictwu®.
Sytuacja wychowawcza osadzona jest na gruncie spotkania. Tworza ja ,,Ja”
i,I'y” podczas spotkania, a szczegélnie to, co si¢ dokonuje pomiedzy ,,Ja”
i,Iy”. Jako$¢ tej sytuacji moze by¢ uzalezniona od ,wczucia” ,,Ja” w ,Ty”
i,I'y”w,Ja”. Stad wniosek o aktualnosci problemu ,,wczucia” w ujeciu Ste-
in i mozliwosci wykorzystania tego narzedzia, jako horyzontu fenomenolo-
gicznego poznania sytuacji wychowawczej.

Robert Zych
Edith Stein and the problem of empathy - Einfiihlung

The first part of the article presents selected events form the life of Edith Stein,
with particular attention paid to her intellectual development including her stud-
ies in Breslau and then in Géttingen, her acquaintance and co-operation with an
outstanding German philosopher Edmund Hussler, as well as her friendship with
Roman Ingarden. The great Polish philosopher’s comments on Edith Stein’s philos-
ophy have been presented in the second part of the article. They definitely provide
excellent elaboration on her scientific output. The third part of the text focuses on
“empathy” or “Einfithlung” as a way to get to know another human being. Edith
Stein’s whole doctoral dissertation focuses on that particular issue, as it was writ-
ten in the period of the Author’s phenomenological activity.

8D, Biela, Einfiihlung jako dialogicznos¢ personalizmu..., s. 123.
K. Ablewicz, Teoretyczne i metodologiczne podstawy pedagogiki antropologicznej. Studium sytuacji wychowaw-
czej, Krakow 2003, s. 108.



