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Alegoryczno-symboliczne obrazowanie sposobem poznawania
religijnej rzeczywistosci
(na przyktadzie siedemnastowiecznej tworczosci zakonne;j)

Poznanie religijnej rzeczywistosci mozliwe jest dzieki aktywnej roli je-
zyka, za pomoca ktérego wyrazi¢ mozna niewyrazalne. Jezyk, istotnie, staje
sie terenem odnawiania form religijnej mowy, a réznorodne elementy stylu
tworcéw — sposobami odtwarzania wypowiedzi chrzescijanskiej. Wazng
role w owym procesie rozumienia oraz konstruowania religijnego $wiata
petnig alegorie i symbole, spinajace rézne sfery rzeczywistosci, ale tez po-
zwalajace wykraczaé poza granice tego, co ,tu i teraz”.

Zasadniczym tematem niniejszego artykulu jest przedstawienie tech-
nik stownych (alegoryczno-symbolicznego obrazowania), obecnych w sie-
demnastowiecznych tekstach mistycznych oraz refleksyjno-medytacyj-
nych, stuzacych wywotaniu przezy¢ oraz wyrazeniu Niewyrazalnego. Na
przykladzie Medytacji Teresy Petrycéwny, norbertanki zwierzynieckiej,
oraz autobiografii Anny od Jezusa (Jadwigi Stobieniskiej), karmelitanki bo-
sej, wykaze sie, ze operowanie wskazanymi §rodkami wyrazu ma za zadanie
przyblizy¢ pojmowanie rzeczywisto$ci sakralnej.

Wprowadzone przez zakonnice obrazowanie bedzie dowodem nie tyl-
ko ich sprawnosci literackiej, ale takze oznaka niemoznosci znalezienia
adekwatnego wyrazu, stuzacego uwydatnieniu przezycia niepodlegajacego
zmystowym doswiadczeniom i dokonujacego sie poza wszelkimi wyobraze-
niami. Postugiwanie si¢ alegoriami i symbolami pokaze, ze mozliwe jest je-
dynie posrednie odwotywanie sie do do§wiadczen uczuciowych, by poprzez
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wskazane $rodki jezykowe odczuwaé to, co bezposrednio stowami przeka-
zane nie zostalo, a czego — by¢ moze — przekazac si¢ nie da.

Zanim jednak przejdziemy do zaprezentowania umiejetnosci pisarek-
-zakonnic w operowaniu alegorig i symbolem, odnie$my sie do ustalen
wskazanych terminéw.

Alegoria pozwala na ,,uogdlnienie tego, co indywidualne, jednostko-
we, z drugiej strony konkretyzacja alegorii przeksztalcajaca ja w metafore
umozliwia oddanie stanu wewnetrznego napigcia, «nazwanie» zdarzenia,
ktére stato sie do$wiadczeniem™!. Stanowi ona ,znaczgce odniesienie
czego$ zmystowego do czego$ nieuchwytnego zmystowo”? i zwigzana jest,
w przeciwienstwie do symbolu, ktéry mozna bez konca interpretowac,
z precyzyjnym znaczeniem, w ktérym si¢ wyczerpuje®. Symbol zas, wraz
z ikong, emblematem, obrazem poetyckim i znakiem, wchodzi w zakres
alegorii. W przeciwienstwie do znaku, ktéry faczy sie z narzgdem mowy
oraz ze stuchem, symbole zazwyczaj s przestrzenne i wigzg sie z rekg oraz
ze zmystem wzroku’. Cechg wyrdzniajgcg symbol jest ,,nierozerwalny zwia-
zek widzialnego obrazu i niewidzialnego znaczenia”, symbolem jest zatem
»zbieznos¢ tego, co zmystowe, i tego, co niedostepne dla zmystéw”e. Spo-
$réd jego cech wymienié nalezy figuratywnosé, ktdra przejawia sie w skie-
rowaniu postawy wewnetrznej ,,nie tyle na niego, ile na to, co zostato w nim
symbolicznie wyrazone”’. Kolejna jego cechg jest postrzegalnosé, ktora
oznacza to, iz co$, co z natury swej jest niewidzialne czy transcendentne,
w symbolu staje si¢ ,,dostepne percepcji 1 zostaje w ten sposéb zobiektywi-
zowane”®. Wrodzona sita i spoteczne zakorzenienie symbolu to dalsze jego
cechy. Wszystkie te przymioty odnoszg sie takze do symboli religijnych,

'R Montusiewicz, Biblia w ,,ogrodzie mistycznym”. Uwagi o poezji Kaspra Twardowskiego, [w:] Biblia a litera-
tura, red. S. Sawicki, J. Gotfryd, Lublin 1986, s. 191.

*H. G. Gadamer, Symbol i alegoria, [w:] Symbole i symbolika, wybér, wstep M. Glowinski, ttum. G. Borkowska,
K. Falicka [i1n.], Warszawa 1990, s. 100.

3 Tamze, s. 100-101. Zob. E. Sarnowska-Temeriusz, Alegoria, [w:] Stownik literatury staropolskiej. Sredniowiecze
— renesans - barok, red. T. Michatowska 1 in., Wroctaw 1990, s. 19-24; . Abramowska, Alegoreza i alegoria w dawnej
kulturze literackiej, [w:] taz, Powtdrzenia i wybory. Studia z tematologii i poetyki historycznej, Poznan 1995, s. 53-86;
M.W. Bloomfield, Alegoria jako interpretacja, ttum. Z. Lapinski, R. 66: 1975, z. 3, 5. 217-235; D.L. Sayers, O pisaniu
i czptaniu utwordw alegorycznych, thum. P. Graff, ,Pamietnik Literacki”, R. 66: 1975, z. 3, 5. 195-216; A. Fletcher,
Allegory. The Theory of a Symbolic Mode, Ithaca-New York 1964.

4Zob. M.W. Bloomfield, Alegoria jako interpretacja, s. 220; ]. Stawiniski, Symbol, [w:] Stownik termindw liter-
ackich, red. J. Stawinski, wyd. 4, Wroctaw 2007, s. 545-546; M. Szmidt, Migdzy alegorig i symbolem. Granice wiel-
kiej metafory w romansie barokowym, [w:] Studia o metaforze, cz. 1, red. E. Sarnowska-Temeriusz, Wroctaw 1980,
Z Drziejow Form Artystycznych w Literaturze Polskiej, t. 55,s. 119-135.

ST Todorov, Wstep do symboliki, ttum. K. Falicka, [w: ] Symbole i symbolika, s. 40, 90.

SH.G. Gadamer, Symbol i alegoria, s. 100.

7P. Tillich, Symbol religijny, s. 147.

STamze, 5. 147.
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ktore z kolei wyrdzniajg si¢ tym, ze ,,reprezentuja co$, co znajduje si¢ bez-
warunkowo poza sferg pojeciows, wskazujg na rzeczywisto$¢ ostateczna,
implikowang w akcie religijnym, na to, co nas ostatecznie obchodzi™’.

Alegoryczno-symboliczne obrazowanie to rodzaj jezykowej aktywno-
Sci, ktorej odzwierciedlenie znajdziemy w Medytacjach norbertanki zwie-
rzynieckiej, Teresy Petrycéwny (ok. 1629-1700)'°, corki Jana Innocentego
Petrycego (1592-1641)", profesora i oficjalnego historiografa Akademii
Krakowskiej, oraz wnuczki Sebastiana (zm. 1626)'2, takze profesora Aka-
demii, pionierskiego ttumacza na jezyk polski oraz komentatora Arystote-
lesa i Horacego'?, réwniez lekarza krélewskiego.

Sposréd alegorii biblijnych czolowe miejsce w Medytacjach Petrycow-
ny zajmowat obraz zycia jako wedréwki, gleboko zakorzeniony w tradycji
chrzescijanskiej'*, ktéra w wedréwcee upatrywata sensu eschatologicznego.
»Peregrinatio — to trud zycia na ziemi, to ludzki los. Cztowiek-pielgrzym
jest stale w drodze ku wiecznosci i Bogu”!>.

W symbolice biblijnej droga ma wiele znaczen. Z jednej strony oznacza
niezbadane wyroki Boskie wzgledem cztowieka (Iz 55, 8-9), z drugiej —
ludzkie postepowanie. W Starym Testamencie zycie czlowieka poréwnane
zostato do drogi (Prz 20, 24), ktdrg zna jedynie Bog:

Wyrozumiates mysli moje z daleka, / wyszladowale$ szciezke moje 1 sznur
moj.
I przewiedziate$ wszytkie drogi moje, / bo nie masz mowy w jezyku moim

(Ps 138 (139), 3-4)1,

9Tamze, 5. 149.

K. Kramarska-Anyszek, Dzieje Klasztoru PP. Norbertanek w Krakowie na Zwierzyricu do roku 1840, ,Nasza
Przesztos¢”, t. 47: 1977, 5. 103; A. Dygat, A. Rybak, Odrodzenie klasztoru zwierzynieckiego za ksieni Doroty Kqtskiej
(1591-1643),s.201, 207.

1Zob. L. Hajdukiewicz, Petrycy Jan Innocenty, [w:] Polski stownik biograficzny, red. H. Markiewicz [iin. ], t. 25,
Wroctaw 1980, s. 701-703.

12Zob. H. Barycz, Petrycy Sebastian z Pilzna, s. 703-707.

15Zob. K. Estreicher, Bibliografia polska, t. 24, Krakow 1912, 5. 208-211.

4 Zob. A. Wieczorkiewicz, Drogi Zycia i drogi poznania. Alegoryczne wizje wedrowki w literaturze dawnej,
,Pamietnik Literacki” 1993, z. 2, s. 3-28; ]. Abramowska, Peregrynacja, [w:] Przestrzest i literatura, red. M. Glowinski,
A. Okopien-Stawiniska, Wroctaw 1978, Z Dziejow Form Artystycznych w Literaturze Polskiej, t. 51, 5. 125-158 (przedr.
taz, Peregrynacja, [w:] taz, Powtdrzenia i wybory...., s. 294-340).

15]. Sokotowska, Od renesansu do baroku (Swoistos¢ przetomu barokowego w Polsce), [w:] Religijnos¢ literatury
polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995, Religijne Tradycje Literatury Polskiej, t. 5, s. 24.

$Wszystkie cytaty wg wyd.: Biblia w przektadzie ks. | Wujka z 1599 r., wstep ]. Frankowski, wyd. 5, Warszawa
2000.
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Bbg zatem jest tym, ktéry zna wszystkie drogi cztowieka i trzyma je
w swoich dioniach, do Niego nalezy kazda ludzka $ciezka (Dn 5, 23)"7.
Woreszcie, droga oznacza ludzkie postepowanie, zgodne z przykazaniami
Boga. Przyktadem takiej postawy jest postuszny wezwaniu Boga Abraham,
ktory gotowy byl zlozy¢ Bogu w ofierze swojego syna, Izaaka (Rdz 22).
W Ksigdze Psalméw czytamy: ,,Blogostawieni niepokalani w drodze, / kt6-
rzy chodzg w Zakonie Panskim” (Ps 118 (119), 1). Zatem szczesliwi sa
ci, ktérzy postepuja wedtug Bozych przykazan, dla nich nagroda jest pokdj
(Jr 6, 16). Jednak cztowiek jako homo viator, szukajacy drogi do Boga i pra-
gnacy Jego przykazania wypetniaé, bfadzi po bezdrozach: ,,Zbtadzitem jako
owca, ktora zgineta: / szukaj stugi twego, bom nie zapomniat / przykazania
twego” (Ps 118 [119], 176).

Opisane w Biblii dwie drogi: sprawiedliwego i bezboznego'®, naktaniaja
czlowieka do dokonania wyboru pomiedzy droga zywota a drogg $mierci (Jr
21, 8). Starotestamentowa metafora dwu drég — dobrej i ztej — znalazta
swoj odpowiednik w Ewangelii swigtego Mateusza:

Wchodzcie przez ciasng brame, abowiem szeroka brama i przestronna
jest droga, ktéra wiedzie na zatracenie, a wiele ich jest, ktorzy przez ni¢
wchodzg. Jakoz ciasna brama i waska jest droga, ktéra wiedzie do zywota,
a malo ich jest, ktorzy ja najdujg! (Mt 7, 13-14).

Symbolika drogi odsyta w konicu do samego Chrystusa, ktory o sobie
méwil w nastepujacy sposob: ,,Jam jest droga i prawda, i zywot. Zaden nie
przychodzi do Ojca, jedno przez mi¢” (J 14, 6). Chrystus jest wiec droga,
za$ ten, kto nig kroczy, dostanie si¢ do bram niebios.

Teresa Petrycowna, znajac biblijng metaforyke drogi, wprowadzita
ten motyw w celu umoralnienia adepta medytacji. Wedlug antropologii
chrzescijanskiej, cztowiek, ,,odwracajac sie od §wiata i ciata ku warto$ciom
duchowym [...] jest w stanie nada¢ kierunek swojej drodze”"”. Motyw dro-
gi ma wigc nie tylko konotacje przestrzenne, ale dotyczy takze ludzkiego
wnetrza, jest ukierunkowany na zmiany duchowe?. Petrycé6wna w medyta-

17Zob. hasto: Droga, [w:] M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, tham. bp K. Romaniuk, Poznan
1989, 5. 46.

150 symbolice drogi oraz o idei ,dwdch drég” zob. hasto: Droga, [w:] D. Forstner OSB, Swiat symboliki
chrzescijariskiej, thum. 1 oprac. W, Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 86-92; hasto: Droga,
[w:] M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 45-47. Bohaterem, kt6ry uosabia egzystencjalng sytuacje
wyboru jednego z dwdch mozliwych kierunkéw byt Herkules — zob. hasto: Herakles, [w:] W. Kopalinski, Stownik
mitow i tradycji kultury, Warszawa 1985, s. 372.

Y], Abramowska, Peregrynacja, [w:] Przestrzert i literatura, s. 133.

2 A. Wieczorkiewicz, Drogi zycia i drogi poznania, s. 21. Zagadnienie ,wedrowania” 1 pielgrzymowania”
przedstawita w studium A. Nowicka-Jezowa, Homo viator-mundus-mors. Studia z dziejow eschatologii w literaturze
staropolskiej, cz. 1-2, Warszawa 1988.
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cji Droga do nieba idgcych postugiwata sie alegoria dwu drég — dobreji ztej,
naktaniajac istote ludzka do wyboru jednej z nich. Opisane przez norber-
tanke pokonywanie przestrzeni, w ktérej cztowiek napotyka na przeciw-
nosci, narazony jest na niebezpieczenstwa ze strony szatana, w koncu si¢
nawraca, jest alegorig wewnetrznej przemiany, prowadzacej do duchowego
zjednoczenia z Bogiem. Wejscie na droge dobra jest alegorig przebudzenia
z grzechu, wyzwala pragnienie nawrdcenia. Pokuta i oczyszczenie, rezygna-
cja z doczesnych sensualistycznych wartosci, kieruja cztowieka ku medyta-
cji 1 przygotowuja do spotkania ze Stwdrca. Zarysowujaca si¢ przestrzen
w dziataniu czlowieka, jego duchowe ,,przemieszczanie si¢”, ,wewnetrzne
pielgrzymowanie”, stanowi alegori¢ przemiany, polegajacej na pielegnowa-
niu moralnych wartosci oraz ¢wiczeniu si¢ w cnocie i modlitwie?!.

Koncepcje homo peregrinans podjeta Teresa Petrycéwna w medytacji Na
Poniedziatek Wielkanocny, méwiac o ziemskim pielgrzymowaniu cztowieka
oraz o celu jego pielgrzymki, jakim jest zycie wieczne:

Pamietaj, duszo ma, stowo to, co jestesmy pielgrzymami. Cokolwiek nas
w pielgrzymstwie tego czasu uci$nie, mamy zapominaé. Co dzi$, co jutro,
wszystko to przeminie. Wieczno$¢ nastepuje, gdy z uwielbionym Chry-
stusem cieszy¢ si¢ na wieki bedziem. Teraz mamy Go mie¢ w kompanijej,
a gdyby od nas chcial odej$¢, nalegajmy nan: ,Zostaj z nami, Panie” (T. Pe-
trycéwna, Na Poniedziatek Wielkanocny, s. 147)%2.

Zdajac sobie sprawe z tymczasowosci doczesnego zywota oraz z trwa-
Yosci zycia wiecznego 1 szczedcia z tego bytowania wynikajacego, cztowiek
powinien zawczasu zadba¢ o poprawne relacje z Bogiem.

Wedréwka cztowieka wpisuje sie w dwie kategorie przestrzenne: prze-
strzen otwartg i zamknietg. Przestrzen otwarta symbolizuje zagubienie,
bezcelowos¢ egzystencii, z kolei przestrzen zamknigta to obszar, do ktérego
czlowiek podczas swej wedrowki powinien zmierzaé.

Dazenie cztowieka do zycia w zamknietej przestrzeni — dowodzi Eliade — jest wy-
ktadnikiem najglebszej, transcendentnej potrzeby. Uwydatnia ona i wyraza okreslone
stanowisko cztowieka w kosmosie, ktére mozna by nazwac ,tgsknotg za rajem”. Przez
to wyrazenie rozumiemy pragnienie znalezienia si¢ na stale i bez wysitku w sercu
$wiata, rzeczywistosci i §wietosci, stowem — pragnienie przekroczenia w sposéb na-
turalny ludzkiego sposobu zycia i uzyskania boskiego sposobu zycia, co chrzescijanin
okreslitby jako osiagniecie stanu ludzkosci przed grzechem pierworodnym?.

AT, Michatowska, Topika pielgrzyma i pielgrzymki w literaturze polskiego Sredniowiecza, [w:] Peregrinationes.
Piclgrzymki w kulturze dawnej Europy, red. H. Manikowska i H. Zaremska, Warszawa 1995, 5. 75.

2 Wszystkie cytaty fragmentéw medytacji pochodza z kodeksu r¢kopismiennego: T. Petrycowna, Medytace,
tkps ANZ, sygn. 595, . 292.

5 Cyt. za: T. Michatowska, Wizja przestrzeni w liryce staropolskiej, |w:] Przestrzert i literatura, s. 112.
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Pragnienie zycia w przestrzeni zamknigtej jest wiec wyrazem nadziei
na znalezienie si¢ w przestrzeni sakralnej i w czasie sakralnym?*. Miejscem
nalezagcym do przestrzeni zamknietej jest dom, na co zwrdcita uwage Pe-
trycéwna w medytacjach Na dzieit poswiecenia kosciota, Na drugi dzien po-
Swiecenia kosciota, Na dzien trzeci, ukazujac postawe biblijnego Zacheusza
gotowego przyja¢ Chrystusa w swoim domu. Dom jako mieszkanie duszy
zilustrowala norbertanka za pomocg alegorii w nast¢pujacy sposéb:

Stowa sa Ewangeliej $wietej: ,, Potrzeba mi dzi$§ by¢ w domu twoim”, ktéry
to dom jest Bozy. [...] Co by to za dom by}? Nic inszego, tylko dusza ludzka
rozumna (T. Petrycéwna, Na dzier poswigcenia kosciota, s. 253).

Autorka, powolujac sie na przyklad biblijnego Zacheusza, usitowata
tym skuteczniej wplynaé na postawe zakonnic. Przypomnijmy, niecieszacy
si¢ dobrg opinig wsrdéd przelozonych celnikéow w Jerychu Zacheusz, pra-
gnac zobaczy¢ przechodzacego przez miasto Jezusa, wspiat sie na drzewo.
Zauwazony przez Chrystusa, ustyszat od Niego stowa: [ ...] dzi§ potrzeba
mi mieszka¢ w domu twoim” (£ 19, 5). Postawa Zacheusza, jego pragnie-
nie ujrzenia Chrystusa, to wyraz nawrdcenia. Wynagrodzeniem dla niego
stal sie gest Boskich odwiedzin.

Usytuowana w przestrzeni zamknietej dusza ludzka, ktéra jest domem
dla Boga, ujawnia wszelkie pragnienia facznosci ze sferg sacrum. O etapach
duszy, przemierzajacej poszczegdlne ,komnaty”, by zespoli¢ si¢ z Bogiem,
pisata w Zamku wnetrznym® $w. Teresa z Avila. W dziele tym, bedacym
traktatem o duszy 1 jej zwigzkach z Bogiem?®, mistyczka hiszpanska pod-
kreslita, ze Bog mieszka w siddmym mieszkaniu, to znaczy w $rodku duszy.
,On jest wielkg rzeczywistoscig twierdzy, On jest calg jej ozdobg. On jest
zyciem duszy, jej zrédlem zaptadniajacym”?, bez Niego bowiem ,,stracitaby
calg swg Swiezo$¢ 1 wszelakie swe owoce”?8,

Dusza ludzka, bedgca przeciwienstwem stabej natury ciala, ,,uwazana
jest za siedzibe wewnetrznego zycia cztowieka” (np. Mk 2, 8; Rz 8, 16);
identyfikowana z nieSmiertelnoscia, przeznaczona jest do wiecznego zywo-

2 Tamze, s. 111-113.

% Zob. Zamek wngtrzny, abo Gmachy Dusze Ludzkiej, Swigtej Teresy od Pana Jezusa Fundatorki Karmelitow
i Karmelitanek Bosych. Przetlumaczenia z Whoskiego na Polskie W. X. Sebastyana Nuceryna, Kosciofa Katedralnego
w Krakowie Kaznodzieie. W Krakowie, W Drukarni Franciszka Cezarego, Roku Panskiego, 1633, ss. 203.

%67 ob. Maria Eugeniusz od Dz. Jezus OCD, Jestem cdrkq Kosciota, z francuskiego ttum. O. Nowakowska, Krakéw
1984; tenze, Cheg widzie¢ Boga, z francuskiego ttum. W. Ryszka OCD; wyd. 2, Krakéw 1998; W. Stinissen OCD,
Wedrowka wewngtrzna. Sladem sw. Teresy z Avili, thum. ], Twaszkiewicz, Poznan 2001.

"Maria Eugeniusz od Dz. Jezus OCD, Cheg widzie¢ Boga, s. 26.

8 Zamek wnetrzny..., 2,2,'s. 26.
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ta (Jk 1, 21;5,20; 1P 1,9; 4, 19)%. Jest wigc siedziba, domem, ktéry Bog
chce odwiedzi¢. O ludzkim rozumie i o domu ludzkiego serca Petrycéwna
wypowiadata si¢ za pomocg alegorii:

Rozum ludzki jest patacem, domem Bozym, nie w niebie, nie na prze-
strzenstwie §wiata szyrokiego, ale tym umystem z nieba stapiet, aby w domu
serca ludzkiego mieszkat i potrzeba koniecznie, zeby tam Bog mieszkal. Bo
gdzie nie dochodzg stoneczne promienie, nie masz tam $wiattosci, nie masz
jasnosci, cieptoty. A jako stonice bytnoscia swa wiele pozytkéw czyni, po ty-
sigckro¢ wiecéj obecnosé Boska w sercach naszych [...] (T. Petrycéwna, Na
dzien poswigcenia kosciota, s. 253).

Sposréd wystepujacego w medytacjach Teresy Petrycowny alegorycz-
nego obrazowania na uwage zastuguja wielokrotnie przywolywane przez
autorke ‘drzwi’, odsylajace do osoby samego Chrystusa, pasterza owiec,
zapraszajacego dusze ludzka do wejscia przez nie do Jego owczarni. Wska-
zana alegoria o biblijnej proweniencji (J 10, 1-18) wprowadzona zostata
przez norbertanke w kilku medytacjach: Na wtorek, Na wtorek swigteczny
oraz w dwu kolejnych opatrzonych tym samym tytulem: Na tenze dzien.
Z symbolika drzwi wiagzg si¢ takze inne wystgpujace w rozmyslaniach ale-
goryczne obrazy i pojecia: brama, zamek, forteca, odzwierny, pastwiska,
taki, pola, pasza, owieczki.

W Ksigdze Rodzaju Jakub ,brama do nieba” okreslat miejsce, w ktorym
podczas snu ogladat drabine 1 wstepujacych badz zstepujacych po niej anio-
t6w. W Nowym Testamencie wspomina si¢ o ,bramie do nieba” (Ap 4, 1).
W znaczeniu eschatologicznym drzwi otwarte oznaczaja mozliwo$¢ dostepu
do Krélestwa Niebieskiego, zamknigte za$ — jej brak. Alegoria biblijna mé-
wigca o waskiej bramie prowadzacej do zycia i szerokiej wiodacej na zatrace-
nie zawarta jest w Ewangelii sw. Mateusza (Mt 7, 13-14). Na temat ciasnych
drzwi do wiecznosci, przez ktére przejs¢ moga tylko nieliczni, ci, ktérzy za-
stuzyli na zywot wieczny, mowa tez w Ewangelii sw. Eukasza (Ek 13, 23-25)
oraz w zakonczeniu przypowiesci o dziesieciu pannach (Mt 25, 10-12).

Najpetniej jednak do symboliki drzwi odsytaja zawarte w Ewangelii sw.
Jana stowa Chrystusa, ktory o sobie méwitl: ,Jam jest drzwiami. Przez mie
jesli kto wnidzie, zbawion bedzie” (J 10, 9). Za pomoca tych stéw Chry-
stus okredlit siebie jedynym Posrednikiem zbawienia, jedynym prawowitym
Pasterzem®. Do takiego znaczenia symboliki drzwi odwotata si¢ Teresa Pe-
trycowna:

YK Romaniuk, Dusza ludzka, [w:] Encyklopedia katolicka, red. R. bukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, t. 4,
Lublin 1985, szp. 381.

9 Tamze.
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,»Kto wchodzi drzwiami, Pasterzem jest owiec” — stowa sa Ewangeliej.
Chrystus Pan, gdy miat przys¢ do tej owczarnie albo obory $wiata tego, przy-
szedt przez drzwi (T. Petrycéwna, Na wtorek, s. 173).

Dotarcie do Boga mozliwe jest dzieki drzwiom, Posrednikowi, jakim
jest Jego Syn. Poréwnanie ‘Chrystus jako drzwi’ odsyta takze do szerszej
interpretacji. Istnieje potrzeba drzwi w kazdym mieszkaniu, dzigki ktérym
mozliwe jest zaréwno wejscie, jak i wyjscie przez nie. Chrystusowe drzwi s
wiec nie tylko brama do Boga i zywota wiecznego, ale takze tacznikiem mie-
dzy niebem i ziemig. Dzigki tym drzwiom Zbawiciel przekazat cztowiekowi
wiadomosé o Bogu w Tréjcy Swietej Jedynym, za Jego zatem sprawg istota
ludzka moze dostapi¢ ogladania Boga w wieczno$ci, bowiem — jak pisata
Petrycéwna, powotujac sie na autorytet biblijny:

,Blogostawieni ubodzy”, a ktézby wiedziat, ze ubdstwo tak wielkie skar-
by osiagnie? , Blogostawieni czystego serca”, skad ta wiadomos¢, ze ci Boga
rzetelni obacza? Tylko od Tego, ktory z nieba wyszedt (T. Petrycéwna, Na
wtorek, s. 173).

W innym miejscu Pertycéwna poszerzyla stowa $w. Jana o kontekst pa-
syjny:

Moéwi Chrystus Pan w Ewangeliej: ,,Jam jest drzwiami”. Tym si¢ nam
o$wiadcza, ze kto chce przy$¢ do owczarnie i patacéw niebieskich nie przez
ktére insze drzwi, jedno przez drzwi ciata Jego Naswietszego na trzech ha-
kach na krzyzu zawieszonego, do tych drzwi odzwiernym i klucznikiem
Duch Swiety (T. Petrycéwna, Na wtorek swigteczny, s. 180).

Przejscie przez drzwi do owczarni i niebieskich patacéw nastapi¢ moze
jedynie ,,przez drzwi ciala Jego Naswietszego na trzech hakach na krzyzu
zawieszonego”, czyli mozliwe jest dzigki kontemplacji Meki Paniskiej oraz
za przyczyng krzyza wpisanego w zywot cztowieczy. Tym, ktéry pozwoli
wejs¢ do Krolestwa Niebieskiego jest Duch Swiety, nazwany przez nor-
bertanke ,,odZwiernym i klucznikiem”. Szczesliwa jest zatem dusza, ,kté-
rag — jak wyznaje Petrycéwna — wprowadza przez te drzwi ten niebieski
odzwierny”. Zwraca uwage metaforyczne obrazowanie (,,laki i pola nie-
bieskie”, ,taki przestronne, pelne wonnego kwiecia”), oddajace atmosfere
nieustannej radosci w zyciu wiecznym. W takich okolicznosciach raduje si¢
dusza ludzka (,,pasie si¢”), rozwazajac Chrystusowa dostojnosé, wygtasza-
ne przez Niego nauki oraz cnoty, jakimi si¢ odznaczal. Rozmyslanie nad
Boskimi tajemnicami autorka nazwata ,,pasza”, na ktérej pasg si¢ zmysty
ludzie, okreslone jako ,,bydlatka”. Ogromne sg korzysci wynikajace z prze-
bywania na niebieskiej tace. Jedna z nich jest napetnienie cztowieka moca



Alegoryczno-symboliczne obrazowanie sposobem poznawania religijnej rzeczywistosci | 121

do wykonywania Bozej woli, inng — rozkoszowanie si¢ rozumu wiedzg na
temat stodyczy od Boga ptynacej, zdobycie przez wol¢ madrosci, dotyczacej
sposobu odwdzieczenia sie¢ Bogu za okazang mito$¢, wreszcie wieczna roz-
kosz dla zmystow zewngtrznych.

Do alegorycznego obrazowania o biblijnej proweniencji naleza moty-
wy: pasterza, owiec, Iaki, pastwiska, bagnisk. Chrystusowe postannictwo
poréwnane zostato do dobrego pasterza, ktdry skierowany zostat do zagu-
bionych owiec z domu izraelskiego (Mt 15, 24), by je chroni¢ przed nie-
bezpieczenstwem i czuwaé nad nimi*!. Petrycéwna w medytacji Zrekowiny
duchowne dla nowicjuszek podkreslita, ze owieczki powinny i$¢ za glosem
swego pasterza, pokazujacego duszy szerokie taki, na ktérych ma ona ,,za-
zywac pastwiska”, czyli stéw i nauk Chrystusa oraz sakramentéw $wietych.
W innym miejscu norbertanka, powotujac si¢ na autorytet biblijny, ostrze-
gala zakonnice, by stuchaty glosu swego Pasterza, w przeciwnym razie zgu-
big swa droge do Krdlestwa Niebieskiego:

Opowiedziat Chrystus Pan jako owieczki miaty za Niem chodzi¢, stucha-
jac gtosu, nauki Jego. Jako przodkowaé miat przed niemi, pokazujac, gdzie
i8¢, zeby w bagniska, w doty miedzy ciernie nie udawaly si¢, ze On miat
przodkowa¢, droge im do wiecznéj pasze, fak onych niebieskich pokazowaé
(T. Petrycéwna, Na wtorek, s. 173).

Dusza ludzka-owieczka powinna otworzy¢ sie na pouczenia Pasterza,
by nie odwrécié sie od Boga, nie wej$¢ ,,w bagniska, w doty miedzy ciernie”.
W wyraznym nawigzaniu do Pisma Swietego, ukazujacego bezboznych jako
ciernie (2 Sm 23, 6n) oraz dzikie chwasty uniemozliwiajace wzrost dobre-
go ziarna (Lk 8, 14), Petrycowna zaakcentowata potrzebe wstuchania sie
w Boze stowa oraz wydania z nich owocu.

Wsrdd bogactwa srodkéw stylistycznych, stuzacych poznaniu religijnej
rzeczywisto$ci, wazne miejsce zajmuje symbol, wielokrotnie uwydatniany
przez Terese Petrycéwne. Swiatto-znak Chrystusa oraz ciemnosé-grzeszny
lud to symbole, jakie wystepuja w medytacji Na wtorek. Norbertanka z za-
lem wyznala, iz: JSwiattosé przyszta na $wiat, a ludzie raczéj zakochali si¢
w ciemnosci” (s. 175).

W medytacji Ogniem jest Duch Przenajswigtszy Petrycowna dla zobrazo-
wania Boskiej mitosci wzgledem cztowieka postuzyta sie symbolikg ognia®.
Rodowdd ognia, wraz z motywem strzal i plomienia, pochodzil z liryki

31 Hasto: Pasterz, [w:] M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 170.

32Zob. H. Arts S], Gtdd i pragnienie Boga, ttum. L. Balter SAC, ,Communio. Mi¢dzynarodowy Przeglad Teolog-
iczny”, R. 10: 1990, nr 5, s. 18-29; G. Bachelard, Psychoanaliza ognia (Wybdr), ttum. H. Chudak, tenze, Wyobraznia
poetycka. Wybdr pism, wybér H. Chudak, thum. H. Chudak, A. Tatarkiewicz, przedm. J. Blofiski, Warszawa 1975,
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prowansalskiej i od Petrarki*. Topos ognia-mitosci wyjatkowego znacze-
nia nabral w literaturze ascetyczno-mistycznej, w ktorej symbolizowat
milo$¢ Bozg. Obecno$¢ Boga w czlowieku objawia si¢ ogniem, ptomieniem
wewnetrznym, réwniez stany mistyczne opisane sa za pomocg metafory-
ki zaru i ptomienia. ,Czlowiek zarzy si¢ w $wietle Boga, a skryty ptomien
przepala go, oczyszcza i zbawia. Kto chee kocha¢ Boga, musi wydaé swe
serce na spalenie”?*. Petrycéwna, postugujac si¢ analogia, w sugestywny
sposéb podkreslita moc tego zywiotu:

Jako kazda potrawa nie jest pozywana i nie jest przyniesiona na stét,
ktéra by wprzéd w ogniu nie byla, tak wlasnie dusza, ktéra Boga mietuje
i serce jej ogniem gore ku Panu Bogu, zadnej rzeczy nie zamysla ani czyni,
aze wprzdd si¢ reformuje i obraca do mitosci, 1 dla mietosci Bozéj (T. Petry-
céwna, Ogniem jest Duch Przenaswigtszy, s. 185).

W poréwnaniu miloéci do ognia odnalezé mozna ,,sensoryczng kon-
ceptualizacje $wiata sacrum. Ogien — prototyp gorgca — odsyla nas przez
aspekt temperatury do domeny dotyku”*. Metafora ‘milos¢ to ogienr” trak-
tuje ogien jako zrédto, a mitos¢ jako cel dziatan®. Stad, jak zaznaczyta Iwo-
na Nowakowska-Kempna:

[...] ptonaca rzecz jest zakochang osoba; przyczyna ognia jest przyczyna mi-
tosci; bycie pochlonigtym przez ogien jest frustracja wywotang przez mitosé,
palenie si¢ ognia jest istnieniem milosci, a jego intensywno$¢ — intensywno-
$cig uczucia, istnieje obiektywna niemoznos¢ spalajacej si¢ rzeczy, aby funk-
cjonowata normalnie, podobnie jak zakochanej osoby, aby zyta normalnie®.

Topika pielgrzyma i pielgrzymki, a co si¢ z tym wiaze ,,przemieszczania
sie” i ,,przenosin” to kolejne symbole obecne w medytacji Na dzierit przenie-
sienia ojca swigtego Norberta. Zastosowany przez autorke koncept fizyczne-
go 1 duchowego przemieszczania (przeniesienie ciala $w. Norberta z Mag-

5. 25-59; A. Blusiewicz, Ogieri mitosci. Z przemyslert nad recepcjq ,,Piesni nad piesniami” w polskiej poezji barokowej,
,Przeglad Powszechny” 1985, nr 7-8, 5. 129-135.

% ]. Kaczorowski, Poeta barokowej awangardy. Z zagadnieri obrazowania w ,Rymach duchownych” Sebastiana
Grabowieckiego, ,Roczniki Humanistyczne” 1973, t. 21, z. 1, s. 14. Zob. . Kotarska, Petrarkizm w poezji polskiego
renesansu i baroku, [w:] Studia pordwnawcze o literaturze staropolskiej, red. T. Michatowska, J. Slaski, Wroctaw 1980,
5. 29-55.

34 A. Blusiewicz, Ogier mitosci, s. 133.

% G. Habrajska, Prototyp mitosci w ,Piesni nad piesniami”, [w:] Inspiracje chrzescijariskie w kulturze Europy.
Materialy z konferencji 11-14 maja 1999 r., £6dz 2000, 5. 345. Zob. ]. Kotarska, Erotyk staropolski. Inspiracje i od-
miany, Wroctaw 1980.

36Zob. Z. Kévecses, Metaphors of Anger, Pride and Love: A lexical Approach to the Structure of Concepts, Pragmat-
ics and Beyond. An Interdisciplinary Series of Language Studies VII, 8, Amsterdam - Philadelphia 1986.

371 Nowakowska-Kempna, Konceptualizacja uczu¢ w jezyku polskim, Warszawa 1995, s. 150.
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deburga do Pragi, przeniesienie ze §wiata do zakonu, przeniesienie serca do
Boga, przeniesienie si¢ z zywota doczesnego do wiecznosci, ,,przenoszenie
si¢” z cnoty w cnote) stuzy zwréceniu uwagi na duchowy aspekt ,,przeno-
sin”. Ta druga koncepcja — wewngetrzne przenosiny — dotyczy duchowego
pielgrzymowania, ,,zaktadajacego fizyczne, cielesne pozostawanie w miej-
scu, tj. w macierzystym klasztorze (loco stare), i rbwnoczesne skupienie
wszystkich sit duchowych na pielegnowaniu cnét i wartosci moralnych,
uprawianiu modlitwy i chwaleniu Boga, co bylo tozsame z kroczeniem
droga wiodaca do zbawienia (recta via)”*®. Duchowe ,,przemieszczanie si¢”
stanowi wigc nierozerwalny zwigzek z alegorycznym obrazem drogi ludz-
kiego zycia. Cztowiek, ktdry za przyczyng grzechu pierworodnego skazany
zostal na los wygnanca, ale tez ktéremu dzigki Chrystusowi nadany zostat
kierunek jego pielgrzymowania (J 14, 6; Mt 7, 13-14), nieustannie dazy
do ostatecznego celu swej wedréwki, jakim jest powrdt do utraconego Kroé-
lestwa Niebieskiego (2 Kor 5, 1-10)%.

Wisréd symboli wystepujacych w Medytacjach Petrycéwny wazne miej-
sce zajmowaly te, ktére odsylaly do rytuatu duchowych zaslubin: dzie-
woslab, upominki, klinaki, manele, zausznice, cigcie wloséw, oczepiny,
trzewiki, koszula. Symboliczny charakter miato przygotowanie do §lubdw,
podczas ktérych wazng role odgrywata obecnosé Tréjcy Swietej, sam mo-
ment zaslubin, oznaczajacy rezygnacje z ,,zabawek $wiatowych”, oraz za-
ktadanie stroju zakonnego*.

Alegoryczno-symboliczne obrazowanie, utatwiajace cze¢$ciowe pozna-
nie i zrozumienie tego, co niewidzialne, znamienne byto dla pi$miennic-
twa klasztornego. Zakonnice w swojej twérczosci (utworach poetyckich,
pamietnikach, autobiografiach, medytacjach) staraty si¢ ukaza¢, czgsto za
pomoca $rodkéw artystycznych, stan swojego ducha, ekstatyczne uniesie-
nia oraz stopien zazyltosci z Chrystusem. Taki sposéb przedstawienia relacji
z Boskim Oblubiericem oddaja mistyczne zapiski Anny od Jezusa*! (Jadwigi

T. Michatowska, Topika pielgrzyma i pielgrzymki w literaturze..., s. 75.

¥Tamze, s. 83.

0Szerzej na ten temat w rozdziale powstajacej rozprawy piszacej te stowa.

4 Biografia Anny od Jezusa (Jadwigi Stobieriskiej) zachowata si¢ w zywotach, znajdujacych si¢ w zbiorach BKB
w Krakowie na Wesotej. Krdtkie zebranie zywota Swigtobliwego W Matki Anny a Jezu pierwszej z Polek karmelitanki bosej
reformacyjej S Matki naszej Teresy przez WO. Stefana od S. Teresy niegdy prowincjata napisane, tkps BKB, sygn. 49,
5. 34-107. Zywot ten wydali K. Gorski, A. M. Borkowska OSB, Historiografia zakonna a wzorce swigtosci w XVII w,
Warszawa 1984, Textus et Studia, vol. 15, s. 41-118. K. Gérski opatrzyt przywotany wyzej rkps sygn. 82, jednakze
obecnie w BKB zawartos¢ tego rekopisu znajduje si¢ pod sygn. 49.

Inne rekopisy BKB w Krakowie na Wesotej, zawierajace zywot Anny od Jezusa: Krdtkie zebranie zywota $wigto-
bliwego W. Matki Anny a Jezu pierwszej z Polek karmelitanki bosej reformacyjej sw. Matki naszej Teresy przez WO, Stefana
od S. Teresy niegdy prowincjata napisane, tkps z XVII w. BKB, sygn. 82; Krdtkie zebranie zywota W M. Anny od Pana
Jezusa Polki, ktdra migdzy pannami karmelitankami bosemi pierwszq byta profeskq przez Wielebnego ojca Stefana od §.
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Stobienskiej 1593-1649), cérki Benedykta i Matgorzaty z domu Chwitko-
wicowny*?, pierwszej polskiej karmelitanki bosej.

Jej autobiograficzne wyznania, zawarte w Krdtkim zebraniu zywota...,
odzwierciedlajg przede wszystkim osobiste przezycia zakonnicy, bedace
owocem jej indywidualnych mistycznych doswiadczen. Godne zaakcento-
wania s3 nawigzania zakonnicy do twdrczosci §w. Teresy z Avila oraz $w.
Jana od Krzyza, ktoére wynikaly z jej znajomosci pism mistykéw hiszpan-
skich®?, obowigzkowej lektury w polskim Karmelu zeniskim, byty tez wyra-
zem kultu §wietych w polskich osrodkach karmelitanskich**.

Interesujace sa zawarte w Krdtkim zebraniu zywota. .. alegoryczno-sym-
boliczne opisy, obrazujace mito§¢ Anny od Jezusa do Boga, ktérg nazwata
ona ,wielkimi zapatami”, sktaniajacymi ja do ,ucieczki na géry”, w sa-
motno$¢ i w odosobnienie. Jej ucieczka ,na géry” to pragnienie wspigcia
sie, wstgpienia na droge doskonatosci, ale to jednocze$nie ucieczka w od-
osobnienie. ,Wstepowanie” zakonnicy nalezalo wiec w swej najgtebszej
warstwie znaczeniowej do sfery sacrum i wigzalo si¢ z ,, przelamaniem danej
plaszczyzny [ ...], przekroczeniem $wieckiej przestrzeni i sposobu bycia”®.
Symbolike ,,wznoszenia si¢”, bedaca odpowiednikiem metafory duchowe-
go ,wstepowania”, etapéw wewnetrznej doskonalosci, przedstawit w swej
doktrynie mistycznej $w. Jan od Krzyza*. ,Wznoszenie si¢” oznaczalo za-
tem nie tyle fizyczny wzlot ku niebu, ile duchowe zblizanie si¢ do Boga,
a jednoczesnie stopnie poznawania samego siebie?’. O takiej drodze do do-
skonato$ci méwita tez $w. Teresa z Avila, gdy przedstawiata koncepcje Boga
w duszy ludzkiej. Wedtug niej Boga nie trzeba daleko szukaé, wystarczy

Teresiej prowincyjata prowincyjej polskiej spisane, tkps BKB, sygn. 263. Gorski opatrzyt podany wyzej rkps sygn. 253,
obecnie zywot ten znajduje si¢ w kodeksie rekopismiennym BKB pod sygn. 263; Ksiggi, w ktdrych sq krétko opisane
Zywoty i cnoty zmarlych zakonniczek bosych Zakonu Naswigtszej Panny Maryjej z Gory Karmelu w klasztorze krakowskim
S. Marcina. Od Roku Pasiskiego 1627, tkps BKB, sygn. 253. Zob. Zywot Wielebnej Matki Anny od Pana Jezusa. Profesyja
najpierwszej Polki, [w:] T. Osmolski, Konterfekt zycia przyktadnego z Ozdoby Karmelu zakonnego kopiowany..., Krakow
1747,5.98-111.

“2 Imig ojca 1 matki Anny od Jezusa (Jadwigi Stobieniskiej) odnalez¢é mozna w ksiedze profesji karmelitanek
klasztoru $w. Marcina (rkps BKB, sygn. 258). Zob. B. ]. Wanat, Zakon karmelitow bosych w Polsce. Klasztory karmelitow
i karmelitanek bosych 1605-1975, Krakow 1979, s. 634.

#Recepeje dziet $w. Teresy z Avila i $w. Jana od Krzyza w Polsce omawia S. Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm
hiszpariski na gruncie polskim, ,Rozprawy Wydziatu Filologicznego PAU”, Krakéw 1939, t. 66, nr 1, s. 132-151,
153-160, 164-175.

“H. Gil OCD, Kult sw. Teresy od Jezusa w polskich osrodkach karmelitariskich w. XVII do XIX, [w:] Otrzymatam
ducha mqdrosci. Ksigga pamiqtkowa z okazji ogloszenia sw. Teresy od Jezusa Doktorem Kosciota Powszechnego, red. O.
Filek OCD, Krakéw 1972, 5. 347-378.

5T Michatowska, Poetyka i poezja. Studia i szkice staropolskie, Warszawa 1982, s. 285.

4 Zob. $w. Jan od Krzyza, Géra Karmel, czyli Gira Doskonatosci, [w:] tenze, Dziefa, z hiszp. thum. B. Smyrak
OCD, wyd. 5, Krakéw 1995 5. 132-138.

7], A. Kloczowski, Gdra, czyli wznoszenie sig, W drodze” 1977, nr 9, s. 72.
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wejs¢ w swe wnetrze. Zycie duchowe staje sie wowczas zyciem wewnetrz-
nym, z kolei droga ku Bogu — ,,uwewnetrznianiem, wzrastajacym az do
chwili spotkania Go, ujecia, zjednoczenia w ciemnosci, w oczekiwaniu wi-
dzenia w niebie”*s.

Anna od Jezusa, kroczac droga do doskonatosci, ,,miewata $wiatta, takze
modlitwe goracg, wnetrzng”. Bog wprowadzit ja w przestrzen kontaktu i sam
uobecnit sie jako przenikajace ja swiatlo, dzigki ktéremu karmelitanka otwo-
rzyla swoja $wiadomos$¢, a w konsekwencji — swa przestrzen wewnetrzng®.
Czesto jednak jej zapaly ku Bogu mieszaly si¢ z oschlosciami, ozigbtosciami,
~wygaszeniem modlitwy”, a jej wiara faczyla si¢ ze zwatpieniem. Owe noce
ciemne spowiednik jej opisat nastepujaco:

Przeplatat P. Bég jednak i miarkowat te zapaly i zamieszania umystu
przerywat, a schlo$ciami, wygaszeniem modlitwy, wracaniem si¢ do prze-
sztych lekkosci, defektow, ozigbtosci i strojow préznosei, przez ktére ja Pan
upokorzywszy wracal si¢ do niej jawnie, o$wiecajac dziwnymi i nowymi
prawdami obfitszg jej modlitwe 1 Zywszg przytomnos$é swoja dawal (Anna
od Jezusa, Krétkie zebranie zywota...,s. 98).

Ciemno$¢ kojarzona bywa ze stanem chaosu, $wiatem nieuporzadkowa-
nym i nienazwanym, ale jest takze forma Bozej obecnosci. Traci wige w tym
momencie pejoratywne nacechowanie, jako ze jest sposobem dziatania Boga.
Podczas ciemnych nocy Anna od Jezusa otrzymywata Swiatto’!, Boga, ktory
»o$wiecat ja nowymi prawdami, obfitsza modlitwe dawal”. Jej noc i utrata
wiary staty si¢ droga do zdobycia wiary prawdziwej. Metaforyka ,nocy” jest
wiec symbolem catkowitego wyrzeczenia si¢ wszystkiego przed spotkaniem
z Bogiem, a jednocze$nie obrazem ,tajemnicy, pétmroku ludzkiej drogi, ci-
szy 1 skupienia wielkiego przygotowania”?. Tak wiec ,,mistyczna noc nie
jest jedynie ciemnoscia, brakiem $wiatla. Jest nocg, ktdra zostata uswiecona
obecno$cia niewidzialnego swiatla”. Ciemnos¢ jest tez symbolem tajemni-
cy, tego, co niewyrazalne, nie dajace si¢ ujaé¢ w stowa. Jest znakiem Nieskon-
czonodci. Moze oznaczaé mitujacg, milczacg Obecnosé. Kategorig wiagzaca

48 Maria Eugeniusz od Dziecigtka Jezus OCD, Cheg widzie¢ Boga, s. 33.

# Por. analogicznie: K. Dybciak, O literackiej twdrczosci Karola Wojtyly, [w:] Sacrum w literaturze, red. ]. Got-
fryd, M. Jasifiska-Wojtkowska, S. Sawicki, Lublin 1983, s. 156.

'Wiszystkie cytaty fragmentow autobiograficznych zapiskow pochodzg z: Krdtkie zebranie zywota swigtobliwego
W, Matki Anny a Jezu pierwszej z Polek karmelitanki bosej reformaciej sw. Matki naszej Teresy. Przez WO Stefana od sw
Teresy niegdy prowincjata napisane. Rodzicy i urodzenie W. Matki Anny a Jezu, [w:] K. Gorski, A. M. Borkowska OSB,
Historiografia zakonna a wzorce Swigtosci w XVII w,, s. 41-118.

51V, Lossky, , Mrok” i, Swiatlos¢” w poznaniu Boga, W drodze” 1977, nr 10, 5. 34-43.

528. Sawicki, Sacrum w literaturze, [w:] tenze, Poetyka. Interpretacja. Sacrum, Warszawa 1981, s. 191.

T. Merton, Nowy czowiek, thum. P. Ciesielski OP, Krakow 1996, s. 161.
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obydwa te aspekty ciemnosci staje si¢ milos¢, tozsama z mitoscig Boga do
czlowieka i z Jego istotg. Doswiadczenie wiary najczesciej dokonuje sie po-
$réd ciemnodci. Czlowiek, zanim ujrzy Boga, ,,musi o$lepna¢ dla najwyz-
szego rodzaju postrzezen i sadéw [...]. Musi wejs¢ w czysta ciemnosé. Ale
ta ciemno$¢ to czysta $wiatlos¢, gdyz jest to nieskonczona Jasnos$¢ samego
Boga”>*. Dlatego tez karmelitanka doznawata oschtosci i pokus, a w koncu
»dziwnych Boskich pociech”. Im silniej bowiem tkwita ,w trudno$ciach
i opuszczeniach od ludzi”, tym mocniej Bég doswiadczat ja w czasie modli-
twy. Metaforyka ciemno$ci wiary, obecna w zywocie Anny od Jezusa, zbliza-
fa jej obrazowanie do sposobu wypowiedzi $§w. Jana od Krzyza®.

Anna od Jezusa miltoscig Boza najmocniej do§wiadczona zostata pod-
czas trzeciego nawrdcenia®®:

[...] gestymi ogniami i ognistymi strzalami lubo ptomieniami zmordowana,
zraniona, ubita albo raczej zabita mitoscia i spalona byta, przez co wszytko
juz nie sobie, ale samemu Bogu zyta, sama z Barankiem na krzyzu mitoscia
upieczona, stata si¢ smakowitym pokarmem Boskim, ktéry ogniem pozyra-
jacym 1 trawigcym jest; pozyl i onej, weiggnawszy ja w si¢ (jako ona prostym
podobienstwem wyraza), polknat ja, trawiac w niej wszytkie niepodobien-
stwa swoje 1 ognie obce, a sam w sobie swoj ogien obrocit i zalterowat, aby
przez taske 1 mito$¢ stata si¢ jedna z Bogiem (Anna od Jezusa, Krétkie zebra-
nie Zywota. .., s. 54).

Nawrécenie to sprawilo, ze zraniona mitoscia zakonnica oderwata sig
od samej siebie i w catosci przylgneta do Boga. Okazato sie ono aktem uni-
cestwiajacej spdjni z Bogiem. ,,Petne zlaczenie z przedmiotem mitosei czy
to realnym, czy to metafizycznym wymaga — jak stwierdzil Antoni Ke-
pinski — unicestwienia wlasnej osoby. W mitosci umiera stary cztowiek,
a rodzi sie nowy”’. Stad tez Anna od Jezusa narodzita sie jakby na nowo.
Bog otworzyt przed nig przestrzen, ktora stata sie pragnieniem i celem jej
duchowej peregrynacij.

W przywolanym fragmencie, obrazujacym wewnetrzny stan karmeli-
tanki, mowa o ogniu milosci, o plomieniu i o sercu przebitym strzatg mito-
$ci. Topos ognia mitosci, symbolizujacego mitosé Boza, swéj odpowiednik

*Tenze, Szukanie Boga, Krakow 1988, s. 55.

55 Por. Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna duszy, [w:] Ksiggi B. i Duchowego Doktora O. Jana od Krzyza Pierwszego
Karmelity Bosego i O Reformaciey S. M. Teresy z hiszpaviskiego na faciriski, a potem na polski jezyk przetozone, tkps BKB
z 2 pot. XVII w,, sygn. 14. Zob. takze: $w. Jan od Krzyza, NC11, 3, 3; 4, 1; 6, 4, [w:] tenze, Dzieta, ttum. B. Smyrak,
5. 453-454, 455, 460.

5¢Na temat trzech etapdw jej nawrdeen zob. K. Kaczor-Scheitler, Mistycyzm hiszpariski w pismiennictwie polskich
karmelitanek XVII i XVIII wieku, £6dz 2005, s. 73, 78-81.

5TA. Kepiniski, Lgk, wyd. 2, Warszawa 1987, 5. 243.
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znalazt juz w Piesni nad Piesniami (,,[ ...] pochodnie jej [ milosci] / pochod-
nie ognia i pfomieniéw. / Wody mnogie nie mogly ugasi¢ mitosci”, Pnp 8,
6-7), a pbézniej wykorzystywany byt przez mistykéw, ktérzy mitos¢ ogar-
niajacg dusze przedstawiali ,,jako palacy ogien lub postrzat strzaty ptomie-
nistg”. Swieta Teresa z Avila w poetycki sposéb opisata site ognia mitosci:

Ogien mifosci caly mnie strawil,
Ze w nim znalazlam serce swe.
(Sw. Teresa od Jezusa, ,Mity mdj dla mnie, a ja dla Niego”, s. 238).

Ogien jest mocg miloéci, pomimo ze serce rozpada si¢ w jego plo-
mieniach. Czg¢sto obrazuje on istote i dziatanie Boga, wiaze si¢ z funkcja
oczyszczenia®. Mitos¢ bedaca ogniem wiedzie do fizycznego unicestwienia
czlowieka. Jego doznania emocjonalne, wywotane ugodzeniem strzaly mi-
tosci, powiazane sg z reakcjami fizjologicznymi organizmu. Odzwierciedlo-
ny tez zostal stan duszy cztowieka w wyniku dotknigcia strzatg 1 stopien
duchowego zaangazowania. Dzi¢ki ogromnej mocy mitosci Bozej, jaka Ten
do$wiadcza osobe, mozna méwi¢ o wzajemnym przenikaniu si¢: ja w Tobie,
a Ty we mnie. Osiggniecie owej przezroczystosci, o jakiej pisat sw. Pawel
(»A zywie juz nie ja, ale zywie we mnie Christus”, Ga 2, 20), umozliwia
czlowiekowi trwate zjednoczenie z Bogiem.

Bog godzit w Anng od Jezusa ,,gestymi ogniami i ognistymi strzatami
lubo ptomieniami”, symbolizujacymi Jego obecnosé. Karmelitanka stata sie
wiec ,,smakowitym pokarmem Boskim, ktéry ogniem pozyrajacym i trawig-
cym polknat ja”. Chcege, by upodobnita sie do Niego, , trawil w niej wszytkie
niepodobienstwa swoje 1 ognie obce”. W zamian obdarzyl ja ogniem wta-
snym, aby poprzez taske 1 mitos¢ stanowita jedno$¢ z Nim. Tym wigksza
Jego moc, iz nie tylko ja pozart i strawil, ale przede wszystkim przemienit,
pobudzit do uczestnictwa w pelnej mitosci i upodobnit do samego siebie.

Metaforyka ognia, zaru, ptomienia, oddajaca moc dziatania Bozej mi-
tosci, tak czesto wykorzystywana przez mistykéw przy opisach przezyc
wewnetrznych, u Anny od Jezusa pojawila si¢ w odniesieniu do modlitwy:

Bo dziwna rzecz, co ona pisze we wszytkim zywocie swoim o dziwnych
i mato przerwanych zapatach, ustawicznie gorejacych do Boga, ze zda si¢
jako corka Eliaszowa, ogniami zawsze karmiona. Plomienie bowiem zajmo-
waly si¢ w niej jedne z rzeczy stworzonych, iz czegokolwiek w nich dotkneta
sie piacig zmystéw zdwornych albo imaginacyja, lubo rozumem, wszytko ja

38 A. Blusiewicz, Ogieri mitosci, s. 129.
% Sw. Teresa od Jezusa, Dziela, z hiszp. tlum. H. P. Kossowski, wyd. 3, t. 3, Krakéw 1995.
"Hasto: Ogiert, [w:] M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 149-151.
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zapatem mitoéci porywalo i ciagneto w Boga [ ... ]. Drugi za$ ptomien mitosci
ustawicznie si¢ w niej porywat i dobywat sam z glebokosci serca, bez starania
jej 1 mysli, uprzedzajac rozum z glebokosci jej nieznajomej, jako zywy ogien
lubo woda wynikajaca ze zrzédla zywego do zywota wiecznego, jakie ognie
sam zwykt Duch Sw. tworzy¢ i wlewaé (Krdtkie zebranie zywota..., s. 100).

Plomien, jaki zaptonat w duszy karmelitanki, byt darem Ducha Swie-
tego (,,zywym ogniem lubo woda wynikajaca ze zrzédla zywego do zywota
wiecznego”). Autorka powotala si¢ réwniez na biblijny motyw ikonogra-
ficzny — zrédlo wéd zywych®!, symbolizujacy otrzymane od Boga zycie
badz udziat w zyciu Bozym w wyniku taski. Motyw ten odsytal réwniez
do osoby samego Chrystusa, o czym $wiadczyly stowa Ezechiela (Ez 47,
1-12), dotyczace zrédla zycia wytryskujacego spod Swigtyni.

Alegoryczno-symboliczne obrazowanie, jakim postuzyly si¢ zakonnice
w celu wyrazenia swych wewnetrznych do§wiadczen oraz przyblizenia re-
ligijnej rzeczywistosci, wykazalo, iz to jedyny sposéb, za pomoca ktérego
mozna wyrazi¢ niewyrazalne. Teresa Petrycéwna, wykorzystujac alego-
ryczno-symboliczne przedstawienia (zycie jako wedréwka, cztowiek-piel-
grzym, $wiatto-ciemno$¢, ogien, duchowe , przemieszczanie si¢”, symbole
zwigzane z rytuatem zaslubin zakonnych, motywy domu, drzwi, pasterza,
owiec, faki, pastwiska, bagnisk), majace zazwyczaj biblijng proweniencje,
apelowata do wyobrazni odbiorcéw, naktaniajac ich do duchowej trans-
formacji oraz ¢wiczenia si¢ w doskonalosci. Anna od Jezusa postuzyta sie
alegoryczno-symbolicznymi obrazami ($wiatto-ciemno$¢, ogien, ptomien,
ogniste strzaly) w celu uwydatnienia istoty mitosci do Boga oraz przed-
stawienia wlasnych wobec Niego uczué. Wykorzystata takze symbolike
~wznoszenia si¢”, duchowego wstepowania, by wyraziscie nakresli¢ etapy
wewnetrznej doskonatosci.

Stosowane przez autorki alegorie i symbole zbiegaty si¢ koncentrycznie
w centralnej kategorii wiecznosci, rozumianej jako osobowa, nieskonczo-
na Mito§¢, jednak jeszcze niedostepna. Absolutu nie da si¢ uja¢ w pojecia
ludzkie, bowiem wymyka si¢ on wszelkim wyobrazeniom. Jest nieskon-
czony — a wiec niepojety. Wykorzystywane przez zakonnice obrazowanie
stato si¢ wiec dowodem na to, ze towarzyszyt im zamyst znalezienia jezyka,
w ktérym — mimo wszystko — datoby si¢ zwerbalizowaé Niewypowiedzia-
nego. Wszak nieogarnione i tajemnicze sacrum wykracza poza mozliwosci
racjonalnego poznania, jednak alegorie i symbole jako efekty méwienia nie
wprost, efekty obejmujace tekst z sensem ukrytym, to $rodki przyblizajace
rozumienie przestrzeni sakralnej.

§1Zob.Ez 47, 6;Za 14,8;]4,10-14 oraz 7, 38.
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Katarzyna Kaczor-Scheitler

Allegorical-symbolic imagery as a way of the recognition of religious
reality: the case of the 17th century monastic literature

This article presents allegoric-symbolic imagery present in XVII century mystic
and reflectively-meditative texts. For example the autobiographical confession of
Jadwiga Stobieriska, Carmelite nun and meditations of Teresa Petrycéwna, Nor-
bertine nun, show that operating through the means of words (like allegories and
symbols) serve to the induction of survival and to express of inexpressible. So-
phisticated imagery introduced by the nun-writers was a proof not only of their
literary proficiency, but also an indication of the impossibility of finding adequate
words to express the non-sensory experiences which were achieved beyond any
representations.



